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 الجن في الأدب الشعبي الفلسطيني
 إعداد

 خالد فريد مصطفى عياش
 إشراف

 حسان الديكد. إ .أ

 صخَّ ل  المُ 

محاولة لاستكشاف ما استقر في اللاوعي الجمعي حول صورة الجن عند  تأتي هذه الدراسة     
ت قدماه على الأرض وحتى يومنا هذا، مع التركيز على الصورة الموجودة في الإنسان منذ أن حطّ 

 وحكاياتٍ.  من أغانٍ، وأقوالٍ، وأمثالٍ،  وأدبه الشعبيّ  وجدان الشعب الفلسطينيّ 

القديم، وتوصلت إلى  وقد سلّطت الدراسةُ الضوءَ على حضور الجن في الموروث الأمميّ      
، فقد نظر إليها نظرة نتيجة مؤدّاها أن الجن احتلت مكانة مرموقة في ذهن الإنسان البدائيّ 

لشرائع ممزوجة بالتقديس والرهبة والرغبة، وطمع في تسخيرها والحصول على مساعدتها. وفي ا
 ة.اء من الجنّ ة، فقد نُسب إليها السبب في سقوط آدم وحوّ ة حضرت الجن بقوّ السماويّ 

وبعد هذا التمهيد المكثّف، انطلقت الدراسة تسبر أغوارها، وبدأت بفصلها الأول تغوص في      
وميّة، لُجّة معتقدات الفلسطينيين، وتلامس مواقفهم وأراءهم من وجود الجن، وأثرها في حياتهم الي

ة في مواقف كثيرة، غير أنها تخشى ذكر اسم لت هاجس رعب يملأ القلوب، وظهرت قويّ فقد شك  
عن قتل أفعى دون ذكر اسم  الله، كما ظهرت بصور متعددة أبرزها الأفاعي؛ لذا يُحجِم الفلسطينيّ 

 بوجود أنواع عدّة انبثقت من الجن. يّ الله، كما اعتقد الفلسطين

ة التي أشارت صل الثاني من الدراسة، حضورٌ قويٌّ للجن في الأغنية الشعبيّ ويظهر في الف     
 أثرها في نفوس الأطفال، وقيمتها عندة وطرق الخلاص منها، و إلى حقيقة تلك الكائنات الغيبيّ 

لرجال، وصورتها البشعة في نظر المرأة، كما استحضرت في ثنايا سطورها نظرة الدين إلى الجن، ا
لوطنه، وتمسكه بأرضه، ووقوفه في وجه المُحتلِين  عزيز قوي لانتماء الفلسطينيّ وأرفقت ذلك بت

 المردة.



 ط  

ة ولم يخلُ الفصل الثالث من حديثٍ مثيرٍ عن الجن، فقد زخرت الأقوال والأمثال الشعبيّ      
 ة، بوصفٍ لحياتهم وطبيعتهم، وعلاقتهم ببني البشر.الفلسطينيّ 

 ل الجن في الحكايات الخرافيّة القادمة من مخزون أسطوريّ حو  حوارٌ وفي الفصل الأخير      
لت مع بعض الفلسطينيين، وحلّ تناقلته الأجيال فيما بينها، كما تناولت الدراسة حكايات حصلت 

ة، ة والنفسيّ مع الجن، وبيّنت مدى اعتقادهم بهذه الكائنات، وأثرها في بيئتهم الطبيعيّ  اعايشوه وقائع
  ة.وحياتهم الاجتماعيّ 

 وجاء في الخاتمة رصدٌ لأهم النتائج الواردة في سطور الدراسة.     
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 المقدمة: 

من معتقدات  اإلى الغوص في أعماقه؛ كونه جزء   ويدفعه المتلقي يثير فضولموضوع الجن      
، وألبسها حُلة  قديمة، أعادها الإنسان المعاصر بتفاصيلها الدقيقة، وأضاف عليها صور ا جديدة  

ة تدير دفة لت ملاذ ا خصب ا للاعتقاد بوجود كائنات خفيّ من نسج مخيلته الجريئة، التي شك   ة  واقعيّ 
 الحياة، وتتحكم في مصير الآدميين.

في  اهد  اشبدا بخاصة، الذي  وقد حضرت الجن في تراث الشعوب بعامة، والتراث الفلسطينيّ      
معه أينما حلّ  حملها الفلسطينيّ  غلة في القدم،تقرار تقاليد ومعتقدات مو على اس ثنايا أدبه الشعبيّ 

لا تقبل  ة،حقيقة راسخة في عقيدته الروحيّ الجمعي، وأصبحت  هلا وعيوارتحل، حتى اختمرت في 
.   جدلا 

 والمخاطر؛ صاعب، رغم طريقها الوعر الذي يزخر بالمفضولياستهوت فكرة الدراسة إن      
ب المتناثرة، تتطلب الجلد والبحث في ثنايا الكتا، والاستماع لقائليه ،ة جمع النصوصفعمليّ 

 . ، وتؤجج مشاعر الخوف المكبوتةفستحمله من إثارة ودهشة، تثير الفزع في الن  والصبر؛ لما 

ط لشياطين، وتسلّ ة كالجن واغيبيّ المتلقي بمخلوقات  فُ عرِّ دراسة في كونها تُ ة هذه اليّ وتنبع أهمّ      
منه  ااعتقاد   ة الإنسان الذي أثار التواصل معهافي حيا اتها، وأثرهاالضوء على أفعالها، وإمكان

انٍ، بما يحتويه من أغ كان الأدب الشعبيّ ، وقد نياالدّ  ق مطالبه وأمانيه في الحياةيتحق على قدرتهاب
ا مهم ا لمن يؤمنون بهذا العالم الغيبيّ  وأقوالٍ، وأمثالٍ، وحكاياتٍ  ، ويرغبون في معرفة الكثير رافد 

 عنه.

، وتوطيد حاضر الإنسان ينالفلسطيني في نفوس تأصيل الموروث الشعبيّ  سعت الدراسة إلىو     
بوعي منه أو دون وعي،  ،بماضيه، وإعادة نبش تراثه وتقاليده التي مارسها منذ فجر تاريخه

البحث في ، و عن الجنبجزء من أحاديث الناس وحكاياتهم في إثراء المكتبة العربية الإسهام و 
 والأوهام. ساطيرها الأتة التي خالطياتهم المحسوسة والغيبيّ لهم، ومسمّ صور تشكّ 
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؛ لذا فهي الفلسطينيّ  تكمن مشكلة الدراسة في البحث عن حضور الجن في الأدب الشعبيّ      
 :الآتيةتساؤلات التجيب عن 

  ؟اسلوك الناس قديم   فيرت الجن أثّ كيف  

  ّالمعاصر؟ فكر الفلسطينيّ  في ن والعفاريترت المعتقدات القديمة حول الجهل أث 

  ى وأقواله، وأمثاله، وأغانيه؟ وكيف تجلّ  في حكايات الفلسطينيّ  الماثلة للجنما الصورة
 ة؟ة والاجتماعيّ ة والنفسيّ الدينيّ ته حيا في هاتأثير 

ها، فقد في دراستي هذه الاعتماد على مناهج علمي ة عِدّة؛ حتى تفي بالغرض المرجوِّ من رتُ وآث    
 من ألسنة الرواة في مناطق مختلفة، وأخذت من المنهج التاريخيّ  اعتمدت على الجمع الميدانيّ 

، وكان للمنهج المختلفة الأمم وأجناسها بيئاتلحضور الجن في  عبر تتبع الترتيب الزمنيّ 
لطقوس اكشف في  حضورٌ بارزٌ  ةالذي يقوم على البحث في الأبعاد الميثولوجيّ  الأسطوريّ 

، أما نة ذات الصلة بموضوع الجن، والتي ما زالت عالقة في أذهان الفلسطينييوالشعائر البدائيّ 
ة ة، فقد حضرت هي الأخرى في تحليل النصوص الشعبيّ ة والاجتماعيّ ة والوصفيّ المناهج النفسيّ 

 وإثرائها. 

جد دراسة  كاملة  ة، علّني أولقد طالعت عشرات الكتب وبحثت في ثنايا المواقع الإلكترونيّ      
ل ما عثرت ، وك(، فلم أجد إلى ذلك سبيلا  الفلسطينيّ  تتناول موضوع )الجن في الأدب الشعبيّ 

ا  ،ةٍ فلسطينيّ  مجلّاتٍ  ثنايا متناثرة في دراسات عليه، هو مجرد تناولت الجن من منظور عام، بعيد 
ة كمال )المعتقدات الشعبيّ دراسة أحمد فريد مثل:  ،عن دراسته وفق ا لما جاء في الأدب الشعبيّ 

حول عالم الجن والعفاريت(، ودراستا توفيق كنعان )الاعتقاد بالعفاريت(، و)الينابيع المسكونة 
لم تعطِ الجن و ، والحقُّ أن هذه الدراسات لم تتعدَ بضع صفحات، بالجن والعفاريت في فلسطين(

  ها من الدراسة والتنقيب.حقّ 

فكر الأمم عامة، الجن في  أرفدتاني بمعلومات قيّمة عن تينبدراستين سابقكما استعنت      
 :ة خاصة، وهماوالأمة العربيّ 
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" وهي رسالة ماجستير مقدمة : دراسة نهاد توفيق نعمة بعنوان: "الجن في الأدب العربيّ أولا
ة، وفي الأدب ة في بيروت، هدفت إلى معرفة أثر الجن في الأساطير العربيّ للجامعة الأمريكيّ 

 الخ. .ة..في القصة الشعبيّ  ها، وتناولت هيئات الجن ودور والفنيّ  بيّ الشع

: دراسة حليمة خالد رشيد صالح بعنوان: "الجن في الشعر الجاهلي" وهي رسالة ماجستير ثانيا
ة، هدفت إلى معرفة الجن في الموروث القديم وأبعاده ودلالاته مقدمة لجامعة النجاح الوطنيّ 

 .الخ..ة على الإنسان.والفكريّ ة ة والاجتماعيّ النفسيّ 

بني زيد( لعبد  من كتاب )حكايات جان :أفدت منهاومن أبرز المصادر والمراجع التي      
، واهتم بدراسة حكايات ة من أرض فلسطيناللطيف البرغوثي، غير أنه اقتصر على بقعة سكنيّ 

تي الأردن( لغسان الحسن، ة في ضففقط، أما كتاب )الحكاية الخرافيّ  في التجارب الشخصيّةالجان 
هذا ما كرره نمر سرحان في ة، و الخرافيّ الجان حكايات من  لبعضٍ  في أجزاءٍ منه تفسير ا تناولفقد 

وغيرها من المصادر والمراجع ذات العلاقة بمقاصد هذه  .ة( ..ة الفلسطينيّ كتاب )الحكاية الشعبيّ 
 الدراسة.

تُسوِّغه، وتمهيد وأربعة فصول وخاتمة، أردفتها وقد جعلت بناء دراستي يستقيم في مقدمة      
الواردة في  بقائمة تضم المصادر والمراجع التي اعتمدت عليها، وملحق يشمل حكايات الجان

 .اليوميّةتجارب ال

القديم"، تناولت فيه أثر الجن في حياة  حمل عنوان "الجن في الموروث الشعبيّ فأما التمهيد      
ا ب الغربيين، كما تمت  إلىالسومريين، ومرور ا بالبابليين والأشوريين، وصولا  الأمم القديمة بدء 

ة، ة، والمسيحيّ ة الثلاث: اليهوديّ الإشارة إلى مفهوم الجن من وجهة نظر الشرائع السماويّ 
 ة.والإسلاميّ 

 ط الضوء على واقع"، ليسلّ الفلسطينيّ  بعنوان "الجن في الموروث الشعبيّ  ولجاء الفصل الأو      
والجهل،  والخوف من المجهول، البيئة،لت ب، والتي تمثّ الفلسطينيّ  عندبواعث الاعتقاد بوجود الجن 

لاتهم، ، كما جاء فيه سردٌ حول أصل الجن، وعالمهم، وأشكالهم وتشكّ ونقص الوازع الدينيّ 
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 بهم، وسبل وقايته منهم، واسترضائهم، ومحاولة ومساكنهم، والعلاقة التي تجمع الفلسطينيّ 
ل في الانتقام من الناس، وأخير ا تم الحديث تسخيرهم والسيطرة عليهم، بغية تحقيق أهدافه التي تتمث

 عن أنواع الجن الواردة في معتقدات الفلسطينيين، وأفكارهم القادمة من وحي خيالهم.

للأغنية  امقتضب   اتعريف   فتناول" ةالفلسطينيّ  ة"الجن في الأغاني الشعبيّ أما الفصل الثاني      
وأغاني الرجال  لأطفال،حوى أغاني اإلى صلب الموضوع الرئيس الذي  نتقلة، ومن ثم االشعبيّ 

بين لطبيعة الصراع  تفصيلٌ و  ،وصفٌ للعالم الغيبيّ  وفيه والنساء، والأغاني الدينيّة والوطنيّة،
 .يّ والجنّ  الإنسيّ 

الجن وطبيعتهم من خلال  حياة-"ةبيّ الجن في الأقوال والأمثال الشع"–الفصل الثالث  تناولو      
فيه ان الفلسطينيين، فالجن عالم قائم بذاته ب  الأقوال المأثورة والأمثال المنشورة بين الأجداد والشُ 

خذ المبحث الأجداد والآباء والأبناء، ولهم طعامهم، وأماكن سكناهم، وقواهم الخارقة...، كما يتّ 
وسيلة لتشبيه الإنس بالجن، وتسليط الضوء على صراع عنيف ة الثاني من الأقوال والأمثال الشعبيّ 

ة بين هذين العالمين، وسبل استرضاء الجن، أو بينهما، وفيه إشارات إلى طبيعة العلاقة الجنسيّ 
 تنفيرها.

تناول  :" إلى مبحثينحكايات الجان الشعبيّة الفلسطينيّة"بـ وقد انقسم الفصل الرابع الموسوم      
أما  بعد جيل، جيلا   نة التي رسخت في أذهان الفلسطينييالخرافيّ  كايات الجانحالأول منهما 

التي عاشها الفلسطيني المعاصر، ونقلها لغيره بهدف  حكايات الجانالمبحث الثاني، فقد تناول 
 ، وبيان بطولاته الخارقة.التشويق

صادر والمراجع، ومن ثم الدراسة، تلاها قائمة للم لك الخاتمة، وقد أبرزت أهم نتائجيلي ذ     
  من أفواه الناس.  جمعتهاملحق لحكايات الجان التي 

لتي تكب دتها في سبيل جمع النصوص؛ إذ يشعر الراوي بغرابة ولا بد من الإشارة إلى المعاناة ا     
ة، ولعلّ ندرة وجود مصادر تناولت الجن في ث عن تجاربه الشخصيّ الموضوع، ويحرج من الحدي

 حتاجكتب الأدب، والتراث، والأساطير، ا ، وتوزع الموضوع على مساحة كبيرة منبيّ الأدب الشع
 .ثنايا الموضوعوالبحث في  تمحيصلل مضاعف جهد إلى
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 تمهيد:لا

 :القديم شعبيّ الجن في الموروث ال

عتقد فاالإنسان على وجه البسيطة أخذ يتأمل كل ما يحيط به من ظواهر كونيّة،  مذ حطّ       
غير محدد المعالم خارج عن حدود الحس والإدراك، يزخر بكائنات خفيّة تمتلك  لم غيبيّ بوجود عا

قوى خارقة تتحكم في الفضاء من حوله، لها القدرة على إنزال الأمطار، وإحداث العواصف 
ودفع الكوارث، والقضاء على الأعداء، ونسب إليها كل ما لحق به من خير وشر، والفيضانات، 

ب إليها بإقامة بعضها الآخر فتقرّ  ، وأحبّ ها وأذاهامن شرّ  سها بدافع الرهبةفقدّ لذا خاف بعضها 
، الآلهة أو أنصافهاوقد دعا هذه الكائنات تارة ب، 1مختلفة كي يدوم خيرها عليهالطقوس والشعائر ال

 ، وتارة ثالثة بالجن.حالأروابوتارة أخرى 

 شيء وتحلّ في أي ملأ المحيط من حولهت رواحوالأ ا من الآلهةعالم   ر الإنسان قديم اتصوّ و       
منها ما "، بة والخبيثةيّ والعفاريت الطّ بالجن  واعتقد أن الكون مليء ،2أو حيوانيّ  ،نباتيّ جامد، أو 

ومنها ما  ،3"بالرقي والعزائميخفى ولا يظهر لأحد، ومنها ما يخفى عن أناس ويظهر لآخرين 
 .يتلبس جسم الإنسان

منذ أن خشي الإنسان خوارق الطبيعة  ة من الاعتقاد بوجود الجنيثولوجيا العالميّ ولا تخلو الم     
 قترن مفهوم الجن والعفاريت عندما ي اغالب  النهرين  ففي بلاد، والأرواح المحتجبة عن العيون 

، فهم يعيشون في الصحاري والجبال لا يعرفون الرحمة والشفقة ولا يسمعون ن بالشرِّ السومريي
ويقتلون الأطفال  ،وينشرون الأوبئة والأمراض ،ايعيثون في الأرض فساد  و ولا دعاء، ا التماس  

 .4حديثي الولادة

                                                           
جســتير غيـر منشــورة، إشـراف الــدكتور: إحســان ، رسـالة ماالجةةن فةةي الشةةعر الجةةاهليينظـر: صــالح، حليمـة خالــد رشـيد،  - 1

 .6، ص2005الديك، جامعة النجاح الوطنية، كلية الدراسات العليا، 
 .64، ص1997، دار الشروق، عمان، 1، طأديان ومعتقدات ما قبل التاريخينظر: الماجدي، خزعل،  - 2
 .11، ص1985 هرة،، د.ط، دار نهضة مصر للطبع والنشر، القاإبليسالعقاد، عباس محمود:  - 3
، منشـورات الأهليـة، عمـان، 1، طبخور الآلهة )دراسة في الطب والسةحر والأسةطورو والةدين ينظر: الماجدي، خزعل،  - 4

 .215، ص1998



  6 

ا عند البابليين والأشوريين الذين ينظرون إلى الجن والأرواح على أنها ولا يختلف الأمر كثير       
سرار من كل كائنات وسيطة بين مستوى الآلهة ومستوى البشر، وهي كائنات غامضة تحوطها الأ

خذ وتتّ  ا أخرى إلى "نيرجال"،ا تنسب إلى "إيا"، وأحيان  ، تنتمي إلى الإله "أنو"، وأحيان  حدب وصوب
من  ، أو مختلطة  غريبة   ة  ، أو وحشيّ ة  ، أو إنسانيّ ة  ا حيوانيّ هذه الكائنات في بعض الأحيان صور  

بة يّ لإنسان، وهناك الجن الطّ تلحق الأذى با أرواح شريرة معظمها، عناصر متنوعة في نفس الوقت
 .1يرةيستعين بها السحرة لمقاومة الجن الشرّ و  لا تسبب الأذى للإنسان، التي

ب منها البابليين والأشوريين لعبادتها وتقديسها والتقرّ  الخوف من الجن والشياطين وقد دفع     
عند  تفقد ظهر ، 2بالإنسانعن الظلم والقتل والبطش الذي تلحقه  تكفّ  حتى بشتى الوسائل

س أسد وجسم أنثى، تمسك رأ اخذ هيئة متوحشة لهيتّ  كائن خرافيّ  وهي لاماشتو" العفريتة البابليين
سرق منهن المواليد تكي  اة النساء الواضعات حديث  هاجمم اوظيفته ،افي كل يد من يديها ثعبان  

 .3"الجدد

اوكان ا     والجن  4ولاتقاء شر الليليث ،رافلخِ يضحون له بنحر ا لكلدانيون يؤمنون بأن للجن إله 
خذون تمائم سن الثعلب ويتّ ، "5والحوامل صغاركانوا يعلقون الجناح الأيسر للفراخ على صدور ال

                                                           
، دار المعـارف، 1، ترجمـة رشـدي صـالح، طعلةم الفولكلةور )دراسةة فةي المعتقةدات الشةعبية ينظـر: الجـوهري، محمـد،  - 1

 .368-2/364القاهرة، د.ت، 
 .18، ص1997، دار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن، 3، طعالم السحر والشعوذوينظر: الأشقر، عمر سليمان،  - 2
 .2/367، علم الفولكلورالجوهري، محمد:  - 3
. ؛ة الليـلالليليث: تعني أنثى العفريـت أو الـريح، وعُرفـت بجنيـ - 4  هـيلقديمـة وفـي الديانـة السـومرية ا لأنهـا لا تظهـر إلا لـيلا 

لـى ث تسـكن الخرائـب والأمـاكن المجهـورة، وهـم يصـورونها علـى أنهـا شخصـية شـيطانيّة تفـرّ هاربـة إيـإلهة الخراب والدمار، ح
المجلةة الأردنيةة فةي اللغةة العرييةة ، الجن في الشةعر الجةاهلي. ينظر: الدغيشي، حمـود، الصحراء عندما يهاجمها جلجامش

، مكتبـــة معجةةةم ديانةةةات وأسةةةاطير العةةةالم. وينظـــر: إمـــام، إمـــام عبـــد الفتـــاح، 33، ص2008، 1، ع4، الأردن، مـــجوآدابهةةةا
 .322-2/321مدبولي، القاهرة، د.ت، 

، 1978، دار ابـــن خلـــدون، بيـــروت، 1، طمةةةدخل لدراسةةةة الفولكلةةةور والأسةةةاطير العرييةةةةينظـــر: عبـــد الحكـــيم، شـــوقي،  - 5
 .141-140ص
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زال الإنسان يستعمل بعض هذه المعتقدات يولا ، 1"المنازل، ويعلقون قرني الوعل في للأطفال
 الأرواح الخبيثة. وخطر ،حمايته من السحر والحسدل ؛والممارسات حتى اليوم

رة وادي النيل كان هناك اعتقاد سائد لدى المصريين بوجود قرين من الجن ملازم وفي حضا    
د الجن في أجسام الحيوانات؛ لذا تجسُّ "كما آمنوا بفكرة ، 2للإنسان لا يفارقه لحظة  في نومٍ أو يقظةٍ 

التي تتلبس فيها الشياطين  لمفترسةضد بعض الحيوانات اة الموجهة حريّ لجأوا للأدعية والصيغ السِّ 
 .أو عمدوا إلى قتلها حتى لا تلحق الأذى بالإنسان، 3"والأرواح الشريرة

إله الشر والظلام الذي منها  ،في عقيدتهم جن ا وعفاريتَ مخيفة   امىعرف المصريون القدقد و     
 رونهيصوّ  وهمنيا، الدُّ  )ست( أو )ستان(، فلا سيادة له على غير الأرواح الخبيثة والأحياء دعىيُ 

ا من ؛ لذا فقد حظي بعبادة الفراعنة وتقديسهم خوف  4في الغالب على هيئة حمار وأحيانا هيئة كلب
 ا في رضاه. أذاه وشروره التي لا تحمد عقباها، وطمع  

المعاصر أوضح ما يكون في  الفكر المصريّ  فيويبدو تأثير المعتقدات المصرية القديمة     
صدر عد مالذي ي نللجا مثوى ة المقابر الفرعونيّ  حيث تعدّ ح الموتى ضمن أنواع الجن، ل أرواإدخا

المعاصر أن أرواح الماء أو جنية البحر  ، كما "يعتقد المصريّ 5كل الشرور التي تصيب الإنسان
 .6أو عفريت الماء ليست في حقيقتها سوى عفاريت أفراد غرقى"

فقد  ،ن لديهم شكل الكائنات المجنحةخذت الجاتّ ف ،موريون ام حيث استقر الأفي بلاد الشأما      
 ،على هيئة إنسان يحمل رأس طير أو أسد، ولديه أجنحة مرتفعة للأعلىفي رسوم مختلفة  تظهر 

                                                           
، 1999، دار النــدى، مدينــة نصــر، 1، طاليابةةان -الصةةين-الهنةةد-رسفةةا-معتقةةدات آسةةيوية )العةةرا ســعفان، كامــل،  -1

 .27ص
 .2/372، علم الفولكلورينظر: الجوهري، محمد،  - 2
 .375-2/374المرجع نفسه،  - 3
، عبةةاد الشةةياطين )أخطةةر الفةةر  المعا ةةرو . وينظــر: البنعلــي، يوســف، 49، صإبلةةيسينظـر: العقــاد، عبــاس محمــود،  - 4

 .20، ص2004ي، بيروت، ، المكتب الإسلام8ط
 .2/371، علم الفولكلورالجوهري، محمد، ينظر:  - 5
 .2/373المرجع نفسه،  - 6



  8 

وعميقة لرموز الآلهة الكبرى عند  نظائر مضمرة ة بل هيوهذه الكائنات ليست اعتباطيّ 
  .1الأموريين

وعرف معتقدات ، مختلفةٍ  رت الجن بأشكالٍ لنقوش والتماثيل التي صوّ با التراث الكنعانيّ  حفلو      
روها على هيئات يتضح ذلك في عبادتهم للآلهة التي صوّ ، ةر والأرواح الشري جنالكثيرة حول 

زعيم الأبالسة والشياطين وسيد الجحيم والعالم  منها الإله بعل الذي كان يعدّ  ،ومخيفة بشعة
، أما عشتارت فهي علة 2ودليل المتوفينالشيطان حارس الأموات  ، يرافقه على الدوامالأسفل

ة، ويتراءى الإلهان في موكب ة ومصدر الإباحة الجنسيّ الانحلال الخلقي ومفسدة المؤسسة الزوجيّ 
 .3الجحيم الذي تحيط به الأبالسة والشياطين من كل صنف ولون 

)التطهير بالتدمير(، أي أن الفناء هو ى الكنعانيون فعل الموت الذي يقوم به الأبالسة وسمّ      
نوع من تطهير الإنسان من الوجود، حيث يذهب ليستريح قرب الأرض أمه الكبرى، وقد ذكرت 

 ملحمة الملك الكبير )اللآلئ( مثل هذا الفعل: 

"ولأن هذا هو كلام إبليس معمي البصيرة، حامل علة الموت، الطاغية، سأحاربه وسأطرح      
 .4النهاية، وبتدمير مطهر سأكسره" حتى-فميإنه إعلان من – ى الشكاو جانب ا 

                                                           
 .102-101، ص2002، دار الشروق للنشر والتوزيع، عمان، 1، طالمعتقدات الأموريةينظر: الماجدي، خزعل،  - 1
وهـم كثيـرو العـدد ويسـحقون  ،مُ فئـة تـُدعى )الكـروبيم(، يَـزععُ كنعـانيٌّ  الشيطان حارس الأموات ودليل المتوفين: هـو شـيطانٌ  - 2

كل شيء تحت أقدامهم. وكان بعض الناس يدعونه إلى موائدهم ويتـذللون إليـه للعفـو عـنهم، أمـا شـكله فهـو قـاس ومرعـب، لا 
لمتـوفين تؤثر فيه اللعنة، وإذا ما أسدى النصـح لأحـد فيجـب أن يعمـل بعكـس نصـيحته لأنـه كـاذب. ولحـارس الأمـوات ودليـل ا

ي ويضحك ممن يتخبط في سبيل التخلص منـه. ينظـر: زع طقسٌ خاصٌ للتقرب منه يتمثل في تدنيس المقدسات، وهو يفرح للخِ 
 .184، ص2001، دار الشروق للنشر والتوزيع، عمان، 1، طالمعتقدات الكنعانيةالماجدي، خزعل: 

، 2002، دار عـلاء الـدين، دمشـق، 8، طدين والأسطورو لغز عشتار )الألوهة المؤنثة وأ ل الينظر: السواح، فـراس،  - 3
 .349ص

 .185ص ،المعتقدات الكنعانيةالماجدي، خزعل:  - 4
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لجأ الكنعانيون إلى "صناعة الأقنعة التي استعملت  ص من مظاهر الموت والدماروللتخلّ      
كانت هذه الأقنعة و  ة في محاولة لطرد الأرواح الشريرة والتغلب عليها،ة ودينيّ لأغراض سحريّ 

  .1ة"يّ بمثابة الأشكال والمسوخ الشيطان

"تسمى )الرفائيم(، وتمثل  بةة بوجود جن طيّ وعلى الوجه الآخر حظيت المعتقدات الكنعانيّ      
ا  جنس العمالقة في عصر جيل إيل، ولهذه الكائنات علاقة بأمور الشفاء من الأمراض وخصوص 

لإله داجون ، كما يظهر ا2أمراض العقم، وقد تشير مفردة )رفائيم( إلى مجموع سكان العالم الأسفل"
ى أنه إله مسؤولا  عن العالم ومتحكم ا في الجن والشياطين، وعُرف عل وغاريتيةفي الأساطير الأ

 .3ة ويبشر بالمطرالذي ينظم المجاري المائيّ الحبوب 

خذوا من بعضها وسيلة وعلى غرار الحضارات السابقة نهج الآراميون الذين تأثروا بالجن، واتّ     
عرف الآراميون العفاريت والشياطين الشريرة التي تعيش  وكذلكأو الأذى، المرض لطرد الشر أو 

 لها الفرصة بذلك. حت سنتفتك بالإنسان متى التي ، و 4في الأماكن المجهورة

مختلفة الأنواع منها رت النقوش والمنحوتات الآرامية الجن على شكل كائنات مجنحة صوّ كما     
أبرز هذه الكائنات الثور الآرامي الذي يرمز للإله  ركبة، ولعلّ المة، ومنها ة والإنسانيّ الحيوانيّ 

 .5حيث يظهر بأجنحة وهو يثب على قدميه الخلفيتين بينما يتزين ذيله برأس طير ،(حدد)

، فالجن عند القديم العبريّ  تبوأت المعتقدات الدائرة حول الجن مكانة بارزة في المعتقد الشعبيّ و     
أجنحة، تستطيع قطع الأرض من أقصاها إلى أدناها في لمح البصر،  العبريين " كائنات ذوات

كان ينظر إلى  أن الفكر العبريّ ، وهذا يؤكد 6فيعرفون كل ما يدور على كل بقعة من هذا العالم"

                                                           
 .186، صالمعتقدات الكنعانيةالماجدي، خزعل:  - 1
 .185، صالمرجع نفسه - 2
 .26، ص1999، دار أزمنة للنشر والتوزيع، عمان، 1، طالآلهة الكنعانيةينظر: الماجدي، خزعل،  - 3
 .107، ص2000، دار الشروق، عمان، 1، طالمعتقدات الآراميةينظر: الماجدي، خزعل،  - 4
 .112ينظر: المرجع نفسه، ص - 5
 .2/377، علم الفولكلورالجوهري، محمد:  - 6



  10 

الجن على أنها كائنات خارقة، تتميز بقدرتها وقوتها التي تفوق قوة بني البشر، مما جعلهم 
 .منهاب تهم بغية التقرّ اسونها في عبادوالخوف، ويقدّ  ينظرون إليها بعين الريبة

ارة، والجن التي تسكن ة إلى طبقات وأنواع منها:" الجن الطيّ وتنقسم الجن في العقائد العبريّ     
أجسام البشر، والتي تسكن قاع البحار، والتي تشبه الملائكة، أو تشبه الناس، أو تشبه 

ا ما تتشكل بصورة الحيوان، ة القديمة أن الجن كثير  بريّ ، ويظهر في الكتابات الع1الحيوانات"
 في ة، وخاصةمن البلاد العربيّ  في كثير وخاصة القطط والكلاب، وما زال المعتقد الشعبيّ 

 عرف المعتقد العبريّ  كما، ينظر إلى هذين الحيوانين على أنهما ملبوسان بالجن، ومصر فلسطين
اليهود يعودون  ولأن، 2الأحيان معظمات في خذ شكل الحيّ أنها تتورأى الجن التي تسكن البيوت، 

 .3"في المغاور الساكنةاعتقدوا بالجن والأرواح  ،بأصلهم إلى قبائل بدويّة رحّل"

سواء، فقد  يرة على حدّ ة الخيّرة والشرّ ة من وجود الكائنات الماورائيّ الميثولوجيا اليونانيّ  ولم تخلُ      
وشياطين ونساء مجنحات وأشباح بشعة وحسناوات جميلات في  اعتقد اليونانيون "بوجود جن

 موكلا   اإن لكل فرد من البشر جن  راء والحكماء اليونانيون يقولون ، وكان الشع4البحار والغابات"
؛ لطرد ، كما آمن اليونانيون بالسحر والخرافات والأباطيل5يحميه من نوائب الدهربأعماله 

طقوس خاصة منها حرق البخور لإثارتهم، والعزف على الناي  الشياطين من حولهم، فعمدوا إلى
 .6ةأو القيثارة، إضافة إلى تلاوة الأناشيد الجماعيّ 

ن الضلال للناس وتغويهم ة أرواح شريرة تحاول دائما أن تزيّ كذلك توجد في الأساطير اليونانيّ     
كالإله )زيوس( الذي يحمل فيضلوا سواء السبيل، تماما  ،بمختلف الأساليب ليسلكوا طريق الشر

                                                           
 .2/377، علم الفولكلورالجوهري، محمد:  - 1
 .378-2/377، المرجع نفسهينظر:  - 2
 .106، ص1994، د.ط، دار الفكر اللبناني، بيروت، طير الشعوب القديمةميثولوجيا وأسانعمة، حسن:  - 3
 .101المرجع نفسه، ص - 4
 .8، ص2007، دار المدى للثقافة والنشر، دمشق، 2، ترجمة عبد الرحمن بدوي، طفاوستينظر: جيته،  - 5
 .104-103، صميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمةينظر: نعمة، حسن،  - 6



  11 

وتزوج أخته هيرا، وكسر  وزنى بابنته، قتل أباه،والذي "، دنيءال الماجنو  صفات الشيطان الأثيم
 .1"ساق ابنه

وعزا الهنود الشر الحاصل في الكون إلى صنفين من المخلوقات، هما )الراكشاس(     
تظهر ليلا بصورها الحقيقية ة ة قويّ فهو" مخلوقات شيطانيّ و)البيشاش(، أما الصنف الأول 

"  (البيشاش)من تراه وحيدا في الأماكن النائية أو المجهورة"، في حين تعد  وتصطادالمرعبة، 
ا، وهي تظهر في الظلام ولها القدرة على التشكل ا أو غرق  أرواح الناس الخبثاء، أو من مات حرق  

نسان من شرها يجب عليه حين بصور مختلفة كصورة إنسان أو قط أو غير ذلك، ولكي ينجو الإ
 .2"يراها أن يمضي في طريقه بشجاعة، وألا يلتفت خلفه

هان الهنود، حيث يظهر في في أجسام الحيوانات على أذ الشياطينسيطرت فكرة تجسد و     
يتميز بنشاطه وقدرته على فعل  يّ برّ  في صورة خنزير (هيرانيكشا)ة الشيطان المعتقدات الهندوسيّ 

إليها في  يلجؤون لهة مقدسة بادة الحيوانات باعتبارها آالأمر الذي دفع الهنود إلى ع ؛3ما يحلو له
 السراء والضراء.

يحفل الأدب  إذ ثقافة الهنود وأدبهم، إلى وصل هوس الاهتمام بالجن والشياطين كما    
من ذلك و "يرة، بة مع الجن الشرّ يّ بمئات الأقاصيص التي تتحدث عن صراع الآلهة الطّ  الهندوسيّ 

)بالركشسا( افتخر وهو يخاطب أحد الزهاد بقهره للإله العظيم أن )راونا( ملك الجن المعروفين 
 .4)أندرا( والإله )يما("

تراث سابقيهم، حيث عبد  عن-عام بوجه-يختلفم يكن تراث سكان الصين البدائيين ول    
بة والخبيثة، وقدموا لها يّ طّ الصينيون مظاهر الطبيعة المختلفة معتقدين أنها مسكن الأرواح ال

يبوامن الأغذية والأشربة والأكسية  ينقراب الليل الموحش المليء بالأرواح  من ، وخافوالطِّ

                                                           
 .27ص، عباد الشياطينيوسف:  البنعلي، - 1
 .26، صالمرجع نفسه - 2
 .26ص المرجع نفسه،ينظر:  - 3
 .282، ص2009، دار العالم العربي، القاهرة، 1، ترجمة عادل زعيتر، طحضارات الهندلوبون، غوستاف:  - 4
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، كما آمنوا بالسحر وبالغيب، "ومن 1، والذي ينشر الآلام والأوجاع والشرور من حولهموالأشباح
 .2أرواح الأسلاف"و ى من الملوك، القوى التي يستشيرونها في عملية التنبؤ بالغيب أرواح الموت

والتي عبد اتباعها "التنين والفئران من الديانات التي شاعت في الصين،  3الداوية عدُّ وتُ     
، كما نسجوا آلاف 4وبالشياطين والمردة والجن ومصاصي الدماء" ،والثعابين واعتقدوا بقوة الحجارة

هم بمظاهر مخيفة تقشعر لها الأبدان، روا آلهتالقصص والحكايات حول تلك الكائنات، وتصوّ 
 .5نتنيل بجسد أفعى ورأس كالإله )بان كو( الذي يتشكّ 

 وإله)أهورمزدا(  ثنائية الخير والشر المسيطرة على الكون إلى إله النور ويعزو التراث الفارسيّ     
خطايا ( المسؤول عن كل شرور العالم، وعن الذنوب وال)أهرمان الظلام وحاكم العالم الأسفل

إلا لخدمة أهرمان وحاشيته في صراعيهما الدائم مع  والأرواح الخبيثة وما الجن والأمراض والموت،
 .، وإلحاق الضرر بالناسلدحر الحقّ ؛ 6)أهورمزدا(

حول  الأمم المجاورة والعرب كغيرهم من الشعوب، تشرّب موروثهم القديم بمعتقدات وأساطير    
في كل كهف، ووراء كل  ن و ئيختبأن الصحراء مليئة بالجن الذين ن فكانوا يعتقدو الجن والأرواح، 

لاعتقادهم أنها مسكونة  ؛مون قطع أغصانهاحرّ ون إليها ويُ وكانوا يعبدون الأشجار ويحجّ  ،7حجر
فيها  أرضا مشهورة تحلّ ، و 9وزعمت العرب أن للجن جبلا  تسكنه يدعى سواج ،8بالجن والملائكة

                                                           
 .259، صمعتقدات آسيويةينظر: سعفان، كامل،  - 1
 .255، صالمرجع نفسه - 2
دة دينية آمن بها الهنود، ووضع أسسها الحكيم )لاوتس( واسمه يعني الفيلسوف العجوز، وتـؤمن هـذه العقيـدة الداوية: عقي - 3

 .114، صميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمةنعمة، حسن،  بأن الخالق يحلّ في كل الموجودات، ينظر:
 .114المرجع نفسه، ص - 4
 .111ينظر: المرجع نفسه، ص - 5
اغتيةةال العقةةل الشةةيعي . وينظــر: الكــاش، علــي، 90، صميثولوجيةةا وأسةةاطير الشةةعوب القديمةةةســن، ينظــر: نعمــة، ح - 6

 .314، ص2015كتب، لندن، -، إي1، ط)دراسات في الفكر الشعويي 
 .2/382،علم الفولكلورينظر: الجوهري، محمد،  - 7
 .111، ص1955ار للنشر، بيروت، ، دار النه1، طفي طر  الميثولوجيا عند العربينظر: الحوت، محمود سليم،  - 8
، مطبعـة مصـطفى البـابلي الحلبـي 2، تحقيق عبد السلام هـارون، طالحيوانينظر: الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر،  - 9

 .6/182، 1967وأولاده، مصر، 
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نى دارٍ، وخشوا أن تكون الجن ساكنة ة لعرب في الجاهليّ ، "وكان قدماء ا1تدعى عبقر إذا أرادوا سُكع
  .2"همفيها، ذبحوا للجن ذبيحة حتى لا تضرّ 

مسكن ا منهم بأنها ؛ اعتقاد  لأوثانولم تكتفِ العرب بعبادة مظاهر الطبيعة المختلفة، بل عبدوا ا    
ية لهم، فراحوا يخاطبونها ويناجونها، ومناة بمثابة الآلهة الحام ى ، فكانت اللات والعزّ الأرواح

 .3وتوهموا أن الشياطين تسكنها، وتصدر أصوات همهمة من أجوافها

ا حتى وصل بهم الأمر إلى تسمية بعض ا كبير  قدر  عند العرب وبلغت منزلة الجن ومكانتها      
ومن  الأشخاص بأسمائها، مثل: عمرو بن عبد الجن بن عائد، وعمرو بن عبد الجن التنوخي،

، وذو القرنين ،وبلقيس ملكة سبأ ،مثل: جرهم ،نه من سلالتهاالعرب من نسب نفسه للجن وتباهى أ
كما  ،4المسميين بالغياطلة قتلة الجنعلى الجن وقتلها شأن بني سهم  أنه تغلبومنهم من زعم 

بني قبيلة  ل، مثا بعالم الإنسان؛ ذلك أن الجن يتألفون من قبائل وعشائرا شبيه  عالم   للجن جعلوا
 ، واعتقدوا بعلاقة القرابة بين الإنسيّ 5وقبيلة "بني الشيصبان" ببني السعلاة، التي تسمّتيربوع 

 .6اا أو تابع  ا أو رئي  قرين   يّ الاستهواء والزواج، ويسمى حينئذٍ الجنّ  حد التي قد تصل إلى يّ والجنّ 

وهي أصوات  :ن عزيف الجنأن الشعراء يرون الغيلان، ويسمعو  وكان الجاهليون يدّعون     
، وزعموا أن الشياطين تلازم فحول الشعراء 7عند هبوب الريحالأماكن المقفرة تسمع في الليل وفي 

                                                           
 .5، ص1936، د.ط، مطبعة مجد الشرق، عبقرينظر: معلوف، شفيق:  - 1
 .13المرجع نفسه، ص - 2
 الأ ةةنام،. ابــن الكلبــي، أبــو المنــذر هشــام بــن محمــد، 6/201، الحيةةوانجــاحظ، أبــو عثمــان عمــرو بــن بحــر، ينظــر: ال - 3

 .12، ص1995، دار الكتب المصرية، القاهرة، 3تحقيق أحمد زكي باشا، ط
 .2/12، 1994، دار الفاربي، بيروت، 1، طموسوعة أساطير العرب عن الجاهلية ودلالتهاينظر: عجينة، محمد،  - 4
، د.ط، مكتبـة الأنجلـو المصـرية، شةياطين الشةعراء. وينظـر: حميـدة، عبـد الـرزاق، 34، صالأ ةنامينظر: ابـن الكلبـي،  - 5

 .97د.ت، ص
 .2/38، موسوعة أساطير العرب عن الجاهلية ودلالتهاينظر: عجينة، محمد،  - 6
، شةةةياطين الشةةةعراء، عبـــد الـــرزاق: . وينظـــر: حميـــدة6/172، الحيةةةوانينظـــر: الجـــاحظ، أبـــو عثمـــان عمـــرو بـــن بحـــر،  - 7

 .58ص
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أو  يّ إلى الشاعر على أنه جنّ  العربيّ ، وبناء  على ذلك نظر 1أينما ذهبوا، وتوحي لهم بالأشعار
 ساحر.

نسان إلى الجن والأرواح الخبيثة، كما نسب الجاهليون المرض والهلاك الذي يصيب الإ    
وه رماح ، وسمّ فزعموا أن الطاعون الذي كان يحلّ بهم ويحصد أرواحهم، هو من وخز الجن

من  ،للتحصن من الجن والوقاية من شرورهم ؛المختلفةطقوس ال؛ لذا فقد تفننوا في إقامة 2الجن
م أن تلك ا منهاعتقاد   3لصبي"الهرة على ا الثعلب أو سنّ  يقومون "بتعليق سنّ ذلك أنهم كانوا 

وه بتعليق وكانوا إذا خافوا على الرجل الجنون وتعرض الأرواح الخبيثة له نجّ الأسنان تُبعد الجان، "
ا أو استخرج ماء عين أو وكان أحدهم إذا اشترى دار  ، 4الأقذار عليه كخرقة الحيض وعظم الموتى"

 .5ا  ذبح ذبيحة للجن؛ حتى لا تؤذيهبنى بنيان  

 كذلك ربط الجاهليون بين الجن والحيوان في كثير من معتقداتهم، فهم "يقولون إن الجن تصدّ    
ا أو أو يربوع   وكانوا يظنون أن من يقتل حية  ، 6البقر عن الماء، وأن الشيطان يركب قرني ثور"

تفضل اللون الأسود عن غيره من  ا، يصيبه مسٌ من الجن، ومن معتقدات العرب أن الجنقنفذ  
ة من لأن السواد أجمع للقوى الشيطانيّ " ذلك ؛أو قط أسود تتشكل بصورة كلب أسود لألوان فهيا

أن الديك والحمامة والغراب والظبي والنعام واليربوع  العربُ  ، كما ظنّ 7غيره وفيه قوة الحرارة"
   .8مراكب للجن يمتطونها في تنقلهم من مكان إلى آخر

                                                           
 .6/225، الحيوانالجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر، ينظر:  - 1
 .6/811، 1993، ساعدت جامعة بغداد على نشره، 2، طالمفصل في تاريخ العرب قبل الإسلامينظر: علي، جواد،  - 2
 .6/809 المرجع نفسه، - 3
 .6/813المرجع نفسه،  - 4
 .6/808ع نفسه، ينظر: المرج - 5
 .6/814 ،المرجع نفسه - 6
، تحقيـق إبـراهيم محمـد الجمـل، د.ط، غرائب وعجائب الجن كما يصورها القةرآن والسةنةالشلبي، بدر الدين أبو عبد الله:  - 7

 .37مكتبة القرآن، القاهرة، د.ت، ص
د بهجــة الأثــري، د.ط، دار الكتــب ، تحقيــق محمــبلةةوا الأرب فةةي معرفةةة أحةةوال العةةربينظــر: الآلوســي، محمــود شــكري،  - 8

 .2/360العلمية، بيروت، د.ت، 
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ة على شعب دون آخر، فقد عرفتها شعوب العالم ائنات الخرافيّ ولم يقتصر هوس الاهتمام بالك    
ا من "اللون ففي أوروبا تشاءم الناس قديم  ة، ة وآدابها الكتابيّ بأكملها وتناولتها في أساطيرها الشعبيّ 

ا في احتفالاتهم وكنائسهم؛ وا الأجراس كثير  ، ودقّ 1"الأخضر باعتباره اللون الأثير لدى الشيطان
طرة والشرهة ، ومن الكائنات الخ2ت الجرس قدرة على طرد الجن والأرواح الشريرةوذلك لأن لصو 

الناس في  كي توقع ؛تستعمل الإغراءحيث  ،جسد عصفوررت في وِّ ة البحر التي صُ يّ عندهم جنّ 
طوال العصر  دب الشعبيّ ات في الأيّ "أوبيرو ملك الجنّ  كما ظهر في الفكر الغربيّ  ،3شباكها
 وفي التراث الإفريقيّ  .4"نظر ا لأصله الإلهيّ  ؛باستمرار ت ممتلئة  ن كأسه كانروى أويُ  ،الوسيط

لذا لجأ السحرة إلى  ؛تعيش الجن والعفاريت في الغابات، أو في منازل، أو قد تتلبس جسم الإنسان
ساد ة "في أمريكا الجنوبيّ و ، 5سيطرة على هذه الكائنات، وصدّ شرورهاللممارسة طقوس مختلفة 

أن الحشرات هي أرواح الموتى التي تزور الأرض، وأن النيازك هي أرواح الموتى التي  الاعتقاد
 .6ولذلك ينبغي تجنب سحق بعوضة" ؛تسود السماء

في أساطير ا ا أساسي  الصراع الدائم بين الخير والشر كان محور   وهكذا يتبين مما سبق، أن    
ا بالأرواح الخبيثة، رته أحيان  حول الشر فصو    مختلفةالتي نسجت أشكالا  وثقافاتها  الأمم القديمة

ا أخرى بالجن والعفاريت التي تملأ الرعب في نفوس الناس، وتحاول الاقتصاص منهم وأحيان  
لى وسائل مختلفة أبرزها العبادة إ بالترغيب أو الترهيب، ولمواجهة أذاها لجأ الإنسان البدائيّ 

يات وأشكال ة بمسمّ كما امتلأت الحضارات الإنسانيّ والمناجاة، أو السحر، أو تقديم القرابين، 

                                                           
، المؤسســـة الجامعيـــة 1، ترجمـــة أحمـــد الطبــال، طمعجةةةم الخرافةةةات والمعتقةةةدات الشةةعبية فةةةي أورويةةةاكانافــاجيو، بيـــار:  - 1

 .13، ص1993للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، 
 .61، صالمرجع نفسهينظر:  - 2
 .79، صينظر: المرجع نفسه - 3
، ترجمة كامل يوسف حسين، د.ط، عـالم المعرفـة، سلسـلة كتـب شـهرية يصـدرها الموت في الفكر الغرييشورون، جاك:  - 4

 .219، ص1984المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، 
 .209، ص1969وت، ، د.ط، دار النهضة، بير الإسلام والتقاليد القبلية في إفريقياينظر: زناتي، محمود سلام،  - 5
 .79، صمعجم الخرافات والمعتقدات الشعبية في أوروياكانافاجيو، بيار:  - 6
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ا للجن في موروث ا مشترك  الشيطان والعفريت اسم  إبليس و ، ويظهر ةالغيبيّ مختلفة لهذه الكائنات 
 .الأمم القديمة

ة، ة الثلاث: اليهوديّ كما حظيت المعتقدات والأفكار الدائرة حول الجن باهتمام الديانات السماويّ     
امرأة ذات شعر "ة يصف التلمود الجنية )ليليث( بأنها ة، ففي الديانة اليهوديّ الإسلاميّ ، و ةوالمسيحيّ 

وق(، ولطرده ويسمى حينئذٍ )الدبّ  ،جسد الإنسان والتأثير فيه يّ ويعتقد اليهود بدخول الجنّ  ،1"طويل
عن اتباع  ، كما نهت التوراة 2يستعمل السحرة وكبار الحاخامات الورعين تعويذة تحمل أسماء الرب

لا تلتفتوا إلى الجان ولا تطلبوا " إذ يرد في سفر اللاويين:نت عقوبة من يفعل ذلك، الجان وبيّ 
 ة.الجن بالشر في الديانة اليهوديّ  مفهوم يؤكد ارتباط وهذا، 3"التوابع، فتتنجسوا بهم. أنا الرب إلهكم

فقد ورد قاء البشرية، لأنهم سبب ش لا خير فيهم؛ الجن شياطين معظمأن ويرى اليهود     
عدو أو معارض، أو بمعنى ملاك الموت، أو ملاك " الشيطان في العهد القديم بمعنى

وتعد واقعة خروج آدم من النعيم ، 4"... وهو يستطيع الطيران واتخاذ صورة طائر أو امرأة التحريض
ح بإغوائه. كما بعاده عن الطريق الصحي، ومحاولة إ)إبليس( للإنسان  على عداوة الشيطاندليلا  

منها: "بليعال روح الكذب والخداع  عدة،ا ألقاب  ة القديمة عرفت شخصية الشيطان في الديانة العبريّ 
ة بلاعول أي لا معول عليه ولا أخلاق له ولا خير فيه... والشعريم أي وهو يقابل في العربيّ 

اف في يات والأوصالمسمّ  هذه ، غير أن5"ةيّ ، والليليث أي الشياطين الليلالشياطين ذوات الشعر
 ة ما هي إلا صورة واحدة للشر الذي يلحقه الشيطان بالإنسان.العقيدة اليهوديّ 

على أنه  إليهة عن الجن، فكلاهما ينظر ة والمسيحيّ ويبدو التشابه بين التصورات اليهوديّ     
ة ة والأمراض الجسديّ و المسؤول عن الاضطرابات النفسيّ مصدر الشرور على الأرض، وه

                                                           
، 2002، د.ط، المكتـب المصـري لتوزيـع المطبوعـات، القـاهرة، موسوعة المصةطلحات الدينيةة اليهوديةةالشامي، رشاد:  - 1

 .176ص
 .94، صالمرجع نفسهينظر:  - 2
 .31، آية19، سفر اللاويين، الإصحاح العهد القديمالكتاب المقدس،  - 3
 .289، صموسوعة المصطلحات الدينية اليهوديةالشامي، رشاد:  - 4
 .93-92، صإبليسالعقاد، عباس محمود:  - 5
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، وإخراج الجن ة على قصص المس الشيطانيّ ويتجلى الفرق في تركيز الأناجيل المسيحيّ ة، والعقليّ 
ت ذلك من المعجزات التي جاء بها المسيح عليه السلام، حيث يرد في إنجيل وعدّ  من الناس،

مُوا إِلَ "متى ما يشير إلى ذلك في مواضع متعددة منها:  يعهِ مَجَانِينَ كَثِيرِينَ، وَلَم ا صَارَ العمَسَاءُ قَد 
ضَى شَفَاهُمع  وَاحَ بِكَلِمَةٍ، وَجَمِيعَ العمَرع رَجَ الَأرع ن يقتدون بالسيد المسيح، يي، مما جعل المسيح1"فَأَخع

ة التي تصيب ويعتقدون بقدرتهم على إخراج الجن من النفوس، ونسبوا بعض الأمراض الجسديّ 
 .والأرواح الخبيثةالإنسان إلى الجن 

وبلعزبول الذي  والشرير، ة: روح الضعف،ومن الأسماء التي عُرف بها الشيطان في المسيحيّ     
ة الماكرة التي تنفث سمومها في الأجساد عدّ المسيحيون الحيّ وكذلك  ،2الشياطينقيل عنه رئيس 

 فقد ورد في الكتابلأن إبليس دخل جوفها عندما أغوى آدم بالخروج من الجنة،  ؛اخبيث   اشيطان  
لِيسَ " :ما يثبت ذلك المقدس لطائفة المسيحيين، عُوُّ إِبع فَطُرِحَ التِّنِّينُ الععَظِيمُ، العحَي ةُ العقَدِيمَةُ العمَدع

ضِ، وَطُرِحَتع مَعَهُ مَلَائِكَتُهُ  يعطَانَ، ال ذِي يُضِلُّ الععَالَمَ كُل هُ، طُرِحَ إِلَى الَأرع  ".3وَالش 

يرة، الأحيان كائنات شرّ  معظمرت الجن في ة قد صوّ ة والمسيحيّ يهوديّ ن الاوإذا كانت الديانت    
مها إلى ، ويقسّ ة لا ترى بالعين المجردةينظر إلى الجن على أنها كائنات غيبيّ  فإن الدين الإسلاميّ 

 وتعملرها الله سبحانه لخدمة البشر، يسخّ ف ،بةيّ ير، فأما الجن الطّ فئتين منها الخيّر ومنها الشرّ 
نِ رَبِّهِ  مَنع  وَمِنَ العجِنِّ " كما في قصة سليمان عليه السلام، قال تعالى: ه،بإذن مَلُ بَيعنَ يَدَيعهِ بِإِذع يَعع

عِيرِ  وَمَنع  هُ مِنع عَذَابِ الس  رِنَا نُذِقع  ،غر الصدورو تي تال يرةوأما الجن الشرّ ، 4"يَزِغع مِنعهُمع عَنع أَمع
 ا.ا أليم  الله عذاب   هافسيعذب ،إلى الفساد بين بني البشر ىسعوت

قبل خلق آدم عليه السلام، حيث  خلقوا من عنصر النار ويرد في الكتاب العزيز أن الجن    
نَاهُ " يقول تعالى: لُ مِن ن ارِ  وَالعجَان  خَلَقع مُومِ  مِن قَبع والجن لهم طعامهم وشرابهم الخاص بهم، ، 5"الس 

                                                           
 . 16، آية8، إنجيل متى، الإصحاح العهد الجديدالكتاب المقدس،  - 1
 .99، صإبليسالعقاد، عباس محمود:  - 2
 .9، آية12، سفر رؤيا يوحنا اللاهوتي، الإصحاح الجديد العهدالكتاب المقدس،  - 3
 .12سبأ، آية  - 4
 .27الحجر، آية  - 5
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لَهُمع وَلا جَانٌّ  لَمع " :وهم يتكاثرون ويتناسلون، يقول تعالى مِثعهُن  إِنعسٌ قَبع  يّ وقد يصيب الجنّ  ،1"يَطع
بَاا الإنس بمسٍ، كما في قوله تعالى:" لَا يَقُومُونَ إِلا  كَمَا يَقُومُ ال ذِي يَتَخَب طُهُ  ل ذِينَ يَأعكُلُونَ الرِّ

يعطَانُ مِنَ العمَسِّ  روا القول فيه ففسّ  ،شديدة   ناية  أما فقهاء الإسلام فقد أولوا موضوع الجن ع. 2"الش 
رون في صور الإنس والبهائم والجن يتصوّ " من ذلك قول ابن تيمية: لاته،صوره وتحوّ نوا وبيّ 

وفي صور الإبل والبقر والغنم والخيل والبغال  وغيرها،ات والعقارب رون في صور الحيّ فيتصوّ 
قريشا في صورة سراقة بن مالك والحمير وفي صور الطير وفي صور بني آدم، كما أتى الشيطان 

 .3"لما أرادوا الخروج إلى بدر

لت القول فيه، فقد اتفقت على وجود ة تناولت موضوع الجن وفصّ فإن الديانات السماويّ وهكذا     
شر في ا للوكان الشيطان محور  في الكون أو تلحق الضرر به،  ة تنشر الطمأنينةكائنات غيبيّ 

ا يسبب الأمراض والجنون خارق  ا ، أو كائن  ا شريرة  لالها روح  الكون بصفاته التي يظهر من خ
ة لمحاربته، ونعته بصفات الكذب والتمرد س جسم الإنسان، مما دفع الشرائع السماويّ ويتلبّ 

  .والخداع..

                                                           
 .56الرحمن، آية  - 1
 .275آية البقرة،  - 2
، تحقيــق منيـر آغــا، د.ط، مكتبــة الريــاض الحديثــة، الريــاض، إيضةةاح الدلالةةة فةةي عمةةوم الرسةةالةابـن تيميــة، تقــي الــدين:  - 3

 .32د.ت، ص
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 الفصل الأول
 الفلسطينيّ  الجن في الموروث الشعبيّ 
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 المبحث الأول
 الفلسطينيّ  كر الشعبيّ بواعث الاعتقاد بوجود الجن في الف

ر قسط ا وافر ا من فكره وعواطفه وخياله لتفسير ر الإنسان وما زال يسخّ منذ فجر البشرية، سخّ      
الظواهر الغريبة التي تحدث من حوله، فراح يبحث في خلجات أفكاره عن أسباب مرضه وشقائه، 

ةٍ للمسائل العالقة في منطقيّ و ةٍ حلولٍ علميّ  وضعوكيفية تطويع البيئة المحيطة به، وحين عجز عن 
 ذهنه نسبها إلى الجن وخوارق الطبيعة.

بمختلف  ديثةالاعتقاد بوجود الجن والشياطين على فكر الأمم القديمة والح وقد استحوذ     
ا بالجن، إذ يزخر موروثه تأثر   لشعوبمن أكثر ا الفلسطينيّ  الشعب العربيّ  أجناسها وثقافاتها، ولعلّ 

 لعجائزالسنين، تناقلته ا آلافات تمثل عصارة فكر يعود إلى أوصاف وتأملات عن الغيبيّ ب الثقافيّ 
 من جيل إلى جيل حتى وصل إلى يومنا هذا.

شرائح المجتمع  بعضعند  شائق اة حول الجن موضوع ا ل الحديث عن المعتقدات الشعبيّ ويمثّ      
أبرز من حمل هذا التراث ونقله للأجيال رين، فهم شريحة كبار السن والمعمّ  وبخاصة، الفلسطينيّ 

اللاحقة حتى غدا شائع ا على الألسنة في كل زمان ومكان، ولعل هناك مجموعة من البواعث 
 والأسباب كانت وراء ذلك، من أبرزها:

 : البيئةأولًا 

حتى ر بها، فبعث الأساطير حولها، ونسج الحكايات عنها، وتأثّ  فيها رأثّ الإنسان وليد بيئته،       
الإنسان الشمس وسعد بظهورها،  أحبّ " وربما الحب لها أن ألهها، فمثلا- بلغ به الخوف منها

وعندما  .1ا"ا شرير  ا، في حين كره الظلام واعتبره كائن  سها واعتبرها إله  ه قدّ إنوابتهج بضوئها، حتى 
وتارة  ،الخيرو  بيأتي الخص فتارة-الطبيعيّةغيرات مستمرة في البيئة وجد الإنسان نفسه أمام مت

بدأ يتأمل الأسباب التي أدت إلى هذه التناقضات الكثيرة، وعلى إثر - لشرواالجدب  أخرى يعمّ 
في الفكر -إنانا  /ملكة السماء ذلك اعتقد بوجود الأساطير التي تتحكم في مصير الكون، فكانت

                                                           
 .91، ص1983، د.ط، دار بوسلامة، تونس، دراسات في المعتقدات والأساطير الغيبيةمادي، صالح: ابن ح - 1



  21 

مرفوعة إلى إنانا:  تقول ترتيلةالتكاثر، إذ و الطبيعة وخصب الأرض ودورة الزراعة  ربة-القديم
ة، أيها النور المشع يا واهبة الحياة وحبيبة البشر أنت أعظم من كبير الآلهة سيدة النواميس الكونيّ "

. وكان 1آن، وأعظم من الأم التي ولدتك. يا مليكة البلاد الحاكمة العارفة، يا مكثرة المخلوقات"
ل مظاهر الحياة، تعطّ و  ة،حزن البشريّ  فيا عن الأرض وهبوطها إلى العالم الأسفل سبب   غياب إنانا

 ة التي تقول: يظهر في الترتيلة السومريّ  ما . وهذا2وانتشار الهلاك والدمار بين المخلوقات

 من الأعلى العظيم تاقت الرية إلى الأسفل العظيم"     

 من الأعلى العظيم تاقت إنانا إلى الأسفل العظيم     

 الأرض سيدتي السماء وتركت   هجرت       

 إنانا هجرت السماء والأرض      

 .3إلى العالم الأسفل قد هبطت"     

ا، فقد نظر إليه على ا وحديث  تشغل بال الإنسان قديم   للعالم السفليّ ة ت النظرة الأسطوريّ وظلّ      
العالم نظر إلى  فيه الموتى والشياطين والأرواح الشريرة، كما تحلّ  ،أنه عالم الفناء والظلام والعماء

لأنه أقرب نقطة التقاء مع الآلهة، فأقام المعابد على رؤوس الجبال ؛ نظرة تقديس العلويّ 
 .4والمرتفعات

                                                           
 .52، صلغز عشتار )الألوهية المؤنثة وأ ل الدين والأسطورو السواح، فراس:  - 1
ة الغربيـة، ، مجمـع القاسـمي للغـة العربيـة، باقـ1، ط دى الأسطورو والآخةر فةي الشةعر الجةاهليينظر: الديك، إحسـان،  - 2

 .19، ص2013
 .62، صلغز عشتار )الألوهية المؤنثة وأ ل الدين والأسطورو السواح، فراس:  - 3
، جامعـة النجـاح البئر بوابة العالم السفلي في الشعر الجةاهلي، دراسةات العلةوم الإنسةانية والاجتماعيةة الديك، إحسان: - 4

 .32، ص2009، 36الوطنية، نابلس، مج
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ل وشك  وة البيئة وجبروتها، ا، فقد واجه قسالقديم وعلى هذه الاعتقادات بنى الفكر العربيّ      
ة تصول غير مرئيّ  كائناتٍ و  آلهةٍ  ا للاعتقاد بوجودمبعث   رهفي تصوُّ  الخراب والمساكن المهجورة

 وتجول فيها، حيث يقول الأعشى في معلقته:

ةة ةش  ةثةل  ظةهةر الةتُّةرْس  مُةوح  وٍ م  ةةلد  ي  ةلُ       و  ةا ز ج  اف ةةات ةه  ةةنّ ب ةالةلّةةيْل  ف ةي ح   1للةةج 

يسمع  عندما ة، فكان الفلسطينيّ ة الشعوب العربيّ وواصلت الميثولوجيا القديمة تأثيرها في عقليّ     
يلجأ  ،اة، وحينما تسطع الشمس الحارقة نهار  يعزوها من وهم خياله لكائنات خرافيّ  ا غريبة  أصوات  

ة تعيش معه، عقله بكل ما هو غريب، فيتصور كائنات روحيّ  إلى الكهوف والمغارات التي تمدُّ 
له مناظر  حده تراءتر و ة، وإذا جال في الفيافي والقفاويلبسها صفات عجيبة ما دامت غير مرئيّ 

ا أما الليل بقتامته وسكونه فكان متنفس   .2عفاريتَ ا أو فعدّها جن   ؛عن تفسيرها عجز ،غير مألوفة
ا لعدم ة؛ نظر  ، فعندما يحلّ الظلام كان يلجأ إلى المصابيح الزيتيّ لخروج الجن في نظر الفلسطينيّ 

أن الجن والأرواح الخبيثة تراقبه منه ا تقاد  ؛ اع ما كان يخرج من البيت ليلا  ر الكهرباء، وقليلا  فّ تو 
من سكان  ا في تعبيرات الراوية بهية شحادةوتلاحقه؛ كي توقعه في شباكها، وهذا ما يظهر جلي  

 يتارِ فَ ن والعَ الدور من الجِ ا ر  وا بَ عُ لَ طع افوا يِ خَ الناس يِ  واقُ بَ " ، حيث تقول:قضاء سلفيت قرية رافات
 .4اموا"نَ يع وِ  دواعُ قع ور ويُ الدُ هَ  3ارو چسيِ ات بيّ رِ غع ن المَ ومِ 

ة حتى منتصف القرن العشرين، فقد كان يغلب طابع البساطة على أبناء القرى الفلسطينيّ و      
 ،ن الحجر الخاما مالملاذ الآمن له ولعائلته، فكان بيته بسيط   ليجدَ  ؛لجأ الإنسان إلى تطويع البيئة

من الخارج بالتراب والطين، كما كانت  ن الزيتون أو سعف النخيل، مطليٌّ من عيدا وله سقفٌ 

                                                           
، 1977، شرح وتحقيق محمـد حسـين، د.ط، مكتبـة الآداب بالجمـاميز، القـاهرة، ديوانهير، ميمون بن قيس: الأعشى الكب - 1

 .59ص
، رسـالة ماجسـتير غيـر منشـورة، إشـراف الـدكتور: أسطورو الغول في الشعر العريي قبل الإسلامينظر: سعيدي، دراجي،  - 2

 .47، ص2004يوسف عروج، جامعة الجزائر، الجزائر، 
 : يغلقون.رواچيس - 3
 .11/6/2017سنة، التاريخ  86مقابلة شخصية: الحاجة بهية شحادة، مكان السكن: )رافات/ سلفيت(، العمر  - 4

https://ar.wikipedia.org/wiki/%DA%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%DA%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%DA%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%DA%86
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تحدثه  للاعتقاد بأن أي دمارٍ  أ الفلسطينيّ هيّ  ،هذا المحيط الهشو ، 1تعيش الدواب في ذات البيت
 عن أعمال كائنات غريبة قادرة على فعل ما تريد. ة ناجمٌ البيئة الطبيعيّ 

 انيًا: الخوف من المجهولث
ا يقضُّ مضجع الإنسان في لحظات خلوّه بنفسه،       ا مفترس  شكّل الخوف من المجهول وحش 

ة، التي فيمدّه بكل ما هو غريب، فهو إذا جَبُنَ داخلته الظنون الكاذبة، والأوهام المؤذية السوداويّ 
ه صوت من بعيد، ولم ا ، فإذا نادسرعان ما تتحول إلى أشكالٍ محسوسةٍ تمارس طغيانها في فكره

ا له ، درج يبحث عن منشئه، وعزاه إلى أساطيره القديمة التي اتخذها متنفس   .2يجد له أصلا 

 ، ويجعله يرى الأشياء على غير حقيقتها، فها هو العربيّ والخوف يفقد الإنسان توازنه العقليّ      
ية الأطراف تقلب موازين الرؤية، فكأن ينظر إلى البيداء المهلكة نظرة خوف؛ إذ يجعلها مترام

الأنعام المعروفة بضخامة جسمها، عبارة عن أباعر متفرقة، كما يبدو الثعلب صغير الجسم كأنه 
 : حصان مسرج، يعدو ويجوب البيداء وحده، وفق ا لما يقوله الشاعر الجاهليّ 

 3لُ مّ هُ  باعرُ ى أ  صو  القُ ائها رج  أ  ب           هاةةةةةةةةةةام  ع  ن   أنَّ ال ك  سمح   اء  ييد  و  

ةةةةةةلّلُ  ااه  للن  ا ح  إذا م         مانَّ كأ   فيها الحوليَّ  الثعلب   رى  ت   صان مُج   4ح 

ة منذ الجاهليّ  ة الإنسان العربيّ واستمر الخوف من المجهول يشقّ طريق ا معبدة  له في عقليّ       
بل أصبح أسير ا له في بعض  الفرار من قبضته، حتى الزمن الحاضر، ولم يستطع الفلسطينيّ 

الظروف العصيبة؛ الأمر الذي جعله يتصوّر كائنات غريبة الأشكال تحيط به، وتقطن أماكن 
                                                           

. 287، ص1979، مطبعـة المعـارف، القـدس، 1، طحكايات جان مةن بنةي زيةدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف محمود،  - 1
 .49، ص1973د.ط،  القرى الفلسطينية من الصرو إلى الحفرو )من المهد إلى اللحد ،وينظر: الجوزي، صليبا، 

، دار الأنـدلس 1، تحقيـق أسـعد داغـر، طمروج الذهب ومعادن الجوهرينظر: المسعودي، أبو الحسن علي بن الحسـين،  - 2
 .2/254، 1965للطباعة والنشر، بيروت، 
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لته صورٌ مخيفةٌ، كتلك التي حصلت مع الحاج عبد الله عياش بعينها، فإذا مرّ منها، تداعت لمخيّ 
كُ ، حيث يقول: "من قرية رافات )أبو غازي( رِب، مَرَقِتع جَنعب ر وأَنَا مَ مَرّة بَذع ه المَغع اشِي عَلَى وِجع

مِعِت صُوت غَرِيب بِنَادي عَلَيِّه، ولَمّا لَفَتِت حَوَاليِّه مَلعقِيتِش وَع مِنعهَا، اسع غِير  1شَجَرَة بَقِينا نِتعصَرع
 .3تقُول عَنّو شِيطَان" 2بيرتشلِبع كَ 

 الجهلثالثًا: 

جتمع الواحد يسلبهم القدرة على التعليم، ومواكبة الأمّية بين أفراد المو  الجهل تفشي لعلّ      
التقدم، والاستفادة من تجارب وخبرات الآخرين، وبذلك تصبح الخرافات البيئة المناسبة والأكثر 

ات كوابح تحدّ من فعاليّة ة على التجربة العلميّة، وتصبح الماورائيّ ا من الحقائق المبنيّ تصديق  
 .4رهالإنسان وسرعة تقدمه وصفاء تفكي

من  عانى-العشرينوتحديدا في مطلع القرن - منذ وجوده على أرضه والمجتمع الفلسطينيّ      
"مما  ؛5ةالسياسيّة والاقتصاديّ  ةصعوبات الحياة التي تمثلت بمعظمها في استنزاف الدخل والتبعيّ 

، 6ء الطبيعة"دفع الجماهير البسيطة الفقيرة إلى البحث عن العزاء والراحة في عالم السحر وما ورا
 وأهملت العلم والمعرفة في إيجاد الحلول المناسبة لواقعها المعيش.

؛ وذلك بسبب ا بالخرافات، هم أكثر الناس إيمان  ة الفقيرة والمحرومةوكان أبناء القرى الفلسطينيّ      
ئل ا عن المعرفة، وعجزهم عن اتباع الوسالهم من مكان لآخر بحث  قلة فرص تعليمهم، وصعوبة تنقّ 

                                                           
وَع: نخاف.  - 1  مَلعقِيتِش: لم أجد.  نِتعصَرع
 تشبير: كبير الحجم. - 2
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21/12/2017. 
 .201، صحكايات جان بني زيدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف،  - 4
 .15، ص1982، منشورات الرواد، القدس، 1، طالغول مدخل إلى الخرافة العرييةينظر: الخليلي، علي،  - 5
 .18، ص1988، دار الحقيقة، بيروت، 3، طدراسات في العقلية العريية )الخرافة بدران، إبراهيم، سلوى الخماش:  - 6



  25 

ولا . 1ة منها: كالزواج، والطلاق، والإنجابخاصة الاجتماعيّ  ،مشاكلهم معظمة في حل العصريّ 
 ،هة متعلقة بالجن والشياطينة تقاسي من تخلف شديد ناجم عن مفاهيم مشو  ة القرويّ تزال العقليّ 

 .2ة المتتاليةعبر العصور التاريخيّ  تراكمت في الذهن الشعبيّ 

أثر الاحتلالات المتعاقبة لأرض فلسطين التي ساهمت بدورها في تعميق  أحد لىولا يخفى ع     
، فقد حُرم الإنسان في بين أفراد الشعب الفلسطينيّ  والعلميّ  حالة الجهل وانحطاط المستوى الثقافيّ 

من أبسط حقوقه في بناء الكتاتيب  ة، وكذلك زمن الانتداب البريطانيّ عهد الدولة العثمانيّ 
وكبت رغبته في  ،ة الإنسانيّ بعد ذلك دوره في خنق حرّ  ع الاحتلال الصهيونيّ والمدارس، وتاب

عدّون على الأصابع، وكانت بعض يُ  المتعلمون ممارسة تعليمه، ففي منتصف القرن العشرين كان 
يلجأ إلى بدائل  الفلسطينيّ  ، الأمر الذي جعل الذهن الشعبيّ 3القرى لا يوجد فيها حتى قارئ واحد

 ا عن العلم، فوجد ضالته في السحر، وتسخير الجان.ه بعيد  تحقق تطلعات

ا ة لم تكن في يوم من الأيام بعيدة عن الثقافة العربيّة مرور  ة والاجتماعيّ فالصراعات السياسيّ      
، مما جعل اللامعقول 4منذ بداية الغزو الغربيّ  ة التي عانت من تجهيل واستبدادبالثقافة الفلسطينيّ 

كمخلصة ول في ثقافة الشعب العامة، وتظهر بعد ذلك الخرافات والخوارق يطغى على المعق
 قة لراحته.للإنسان من مآسيه، ومحقّ 

الذين لم تتح لهم فرص تعليم كافية "بل  أولئكولا يقتصر الاعتقاد بأثر الجن والشياطين على      
ن يؤمن بوجود الجن م، فهناك "5ا من المتعلمين لا يجد غضاضة في التصديق بالخرافة"إن عدد  

والشياطين وبتأثيرهم على حياة الناس، بينما لا يؤمن بعضهم الآخر بشيء من ذلك، ويعتبر الجن 

                                                           
 .15، صدراسات في العقلية العريية )الخرافة بدران، إبراهيم، سلوى الخماش: ينظر:  - 1
 .290، صحكايات جان بني زيدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف، - 2
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 .58، صدراسات في العقلية العريية )الخرافة بدران، إبراهيم، سلوى الخماش:  - 5



  26 

، إذ يبدو أن التعليم الحالي بمراحله المختلفة في المدرسة أو 1والشياطين شيئا من نسج الخيال"
 .الفلسطينيّ  ة في الوجدان العربيّ خالجامعة عاجزٌ بدرجة كبيرة عن مجاراة العادات والتقاليد المترسّ 

أمام تحرر  دّةفي تشكيل عقبات ع اا كبير  ا ينبغي الإشارة، إلى أن الجهل لعب دور  وأخير       
كان يخشى العمل أو التحرك في أوقات الظلام أو في الأماكن المسكونة ، فوتقدمه الفلسطينيّ 

ا الجهلة فشلهم في شؤون حياتهم إلى كما عز  .ةيّ أو جنّ  يّ حتى لا يرتكب ما قد يسيء إلى جنّ 
 في نتائج أعمالهم. ياالميتافيزيقتدخل 

 الوازع الدينيّ نقص رابعًا: 

ا أوجده، و أن لهذا الكون موج ابتدأ الدين باعتقاد الإنسان البدائيّ       ع في اعتقاداته ثم توسّ د 
ل بعض الأرواح تخيّ  في أوهامه حتى ر أمره، واستمرّ ا تدبّ وجعل لكل كائن من الكائنات روح  

عبدها، ونسج  ؛ لذا3زها عن البشر، فهي جن أو شياطين، وأضفى عليها صفات خارقة تميّ 2آلهة
 .حولها والخرافات الأساطير

ة حول الجن والشياطين تغطي بمعطفها فكر الإنسان منذ العصور ت المعتقدات الدينيّ وظلّ      
على القرآن الكريم  ة، وألحّ ازن إلى الحياة الإنسانيّ وأعاد التو  السحيقة في القدم حتى جاء الإسلام

بوجود الجان على  ه، كما "أقرّ الأشياء التي تشغل الإنسان وتهمّ في استعمال العقل للتفكير 
 .4بكثير مما يعتقده الناس أو يتخيلونه تجاه الجان وحياتهم وسلوكهم" ، ولكنه لم يقرّ الأرض

التي استوحت أفكارها من  ته، وعقليّ فطرته القائمة على البساطةب الفلسطينيّ  والإنسان الشعبيّ      
ت أفكاره، أو يشغل باله، أو يثير كان يعزو كل ما يشتّ الممتزج بالأساطير القديمة،  الدينيّ  موروثه

ص من كالجن والشياطين، وهو في سبيل التخلّ تعيش معه ة الضجيج من حوله إلى أرواح خفيّ 
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الحاجة زينة ياسين  دهؤكّ وهذا ما ت جأ إلى تلاوة القرآن أو سماع آياته،مخاطر هذه الأرواح كان يل
ا مَ عة في الليل، أَ قَ رع وت قَ صُ  س في اشي هيتشحِ يت أَ قِ الله بَ وَ " :في قولها ةعصيرة الشماليّ  بلدةمن 
 تع لِ ط  ب شوي بَ رِ غع ير المَ دِ ول النهار وأَ اير طُ ل دَ ظَ ويِ ،1رآنير القُ دِ أَ  تع رِ وم ما صُ يُ  نع لله مِ  دُ مع الحَ 
  .2ي"وف اشِ اشُ 

الجن  وجود-الشرعيينولعل أبرزها فئة الرقاة – من أبناء الشعب الفلسطينيّ  كثيرةفئات  تعزوو      
، وهذا يظهر في حديث الراقية الإنسان إلى نقص الوازع الدينيّ ب تلحق الأذىالتي  والخوارق 

ن ة ومِ نِ ن السُ يء مِ شِ  لع ت كُ طِ بَ نع تَ اسع  أنتِ إذا عياش من قرية رافات، حيث تقول: "ة ربيحة الشرعيّ 
وء ضُ لى وُ ام عَ نّ ا بِ نَ حع اِ  وع ي ولَ يبنا اشِ صِ ين ما بِ بالدِ كين سع مَ تع ا مِ نَ حع و اِ  لَ لا  صع ي، أَ يبك اشِ صِ ا بِ آن مَ رع القُ 
 .3كبير عن الدين والقرآن" دع عُ ا ما بيدخل بيوتنا اشي، في بُ م  ائِ ر الله دَ كُ ذع وبنُ 

الين والمشعوذين في إنتاج وإعادة إنتاج اللامعقول المتعلق بالجن جّ فئة الدّ  كما أسهمت     
، خاصة لدى الطبقات 4اوأصبحت معظم الخرافات المتعلقة بهما تحمل معنى ديني  والشياطين، 

ة، أو جزء ، وقد ساعد على ذلك سهولة العثور على آية قرآنيّ الفلسطينيّ  الدنيا من المجتمع العربيّ 
ة رات الجماهيريّ د التصوّ ة تفسيرات تؤكّ ، وإعطاء تلك النصوص الدينيّ حديث نبويّ  منها، أو

خ ترسّ وبهذه التفسيرات المغلوطة  .5مة حول تلك الكائنات، وكأنها من حتميات الحياةالمضخّ 
كها الأقدار من جهة ويعبث بها ل الإنسان إلى دمية تحرّ تحوّ الاعتقاد بوجود الخوارق الشريرة، و 

 من جهة أخرى. الشيطان
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 المبحث الثاني
 ةة الفلسطينيّ الجن في المعتقدات الشعبيّ حضور  

اء تكرار فكرة ما وينشأ جرّ  .1"حكم لا يقبل الشك عند صاحبه" :عام يعني المعتقد بشكلٍ       
أن  ، وليس من الضروريّ اعادة لا يمكن الجدال فيه تصبححتى أ لأجيال فيما بينهاها اتتناقل

 .ة، بل قد يكون عبارة عن خرافات وأوهاما على الحجج والبراهين المنطقيّ مبني   يكون المعتقد
مجموعة من الأفكار التي يؤمن بها الشعب فيما يتعلق بالعالم  ة فهيالشعبيّ  اتأما المعتقد     

اس عن طريق الكشف، أو الرؤية، أو الإلهام، من نفوس الن ، وهذه المعتقدات نبعتفوق الطبيعيّ 
اا دور   فيها، حيث يلعب الخيال الفرديّ  لت بصورة مبالغدور أصحابها وتشكّ مرت في صثم اخت  مهم 

ة موجودة في كل مكان نها في أعماق النفس الإنسانيّ . "وهي مع تمكّ 2اا خاص  فيها ويعطيها طابع  
ا مرتبة عالية من العلم ين أو الحضر، عند غير المثقفين كما عند الذين بلغو يسواء عند الريف

ة المعتقدات الشعبيّ  وتظلُّ  .3والثقافة، وصاروا يخضعون في حياتهم وفكرهم للأسلوب العلميّ 
 ة أوالدينيّ  والطقوس ،أثناء الممارسات في ةمخبوءة في وجدان الأفراد إلى أن تظهر بصورة جليّ 

 ة المختلفة.الاجتماعيّ 
نها تدخل في كل جانب ؛ لأنيمساحة واسعة في ثقافة الفلسطيني ن المعتقدات تحتلّ ولا شك أ     

 ،وعقليّ  ونفسيّ  وتظهر بشكل أو بآخر في صورة تفكير اجتماعيّ  ة،من جوانب الحياة الشعبيّ 
لمّ به مرض وفشل وبؤس، أو حتى صحة ونجاح وترف نسب تلكم الموضوعات أإذا  فالفلسطينيّ 

 .كالجن معهة تعيش إلى كائنات خفيّ 
م ة آمرة قاهرة تتحكّ قوّ  ومثله الفلسطينيّ  بالنسبة للإنسان العربيّ ة لت المعتقدات الشعبيّ شكّ كما      

ا إلى الماضي اس لجوء  أكثر النّ  من في مصير حياته بوعي منه أو دون وعي، فقد كان الفلسطينيّ 
 .4صه من مرارة واقعه ومعاناتها بالمعتقدات والحلول الخارقة التي تخلّ ك  وتمسّ 
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 .22-2/21، علم الفولكلورينظر: الجوهري، محمد،   - 2
 .2/22، المرجع نفسه - 3
 .9، ص2007، وكالة الصحافة العربية، 1، تقديم خالد القشطيني، طانتباهات في التراثعسم، عبد المنعم، ينظر: الأ - 4



  29 

 ة منعلى حضور الجن في المعتقدات الشعبيّة الفلسطينيّ  فالوقو  وعلى هذا الأساس يمكن     
 :منطلقات عدّة

 أولًا: أ ل الجن

ى سمّ أن هناك مخلوقات عاشت قبل آدم بألفي عام تُ  الفلسطينيّ  يفترض المعتقد الشعبيّ      
، خلقها 2، من طبقة وسطى بين البشر والملائكةولا تُلمسلا تُرى ، وأن هذه المخلوقات 1الجان

صف ألسنتها بقدرتها الفائقة على اختراق لا دخان فيها، تتّ  موم، وهي نارٌ نار السّ  تعالى من اري بال
 .3مسامات الجلد

رى أن أول جان فمنهم من ي ،حول مصدر الجن وأحاديثهم سطينيينمعتقدات الفل تدعدّ تقد و      
وملأت  الجن تكاثرتهما تزاوج وفي إبّانخلقه الله اسمه )ماريغ( ومنه خلق الله زوجته )مارغا( 

ا من الجان هم أولاد ا كبير  "أن قسم   الفلسطينيينكما يعتقد بعض  ،4أقطار السماوات والأرض
، ولخجلها لأنها لم تستطع أن ترضع الجميع اء كانت تلد كل مرة أربعين طفلا  اء، ويُقال إن حوّ حوّ 

أجابت: عشرين وأنكرت  إلهك، وهبك فلا  كانت ترمي نصفهم. وعندما كان آدم يسألها كم ط
تحت أن يسكنوا بق أقوالها، فقد ابتهل لخالقه أن يسمح للآخرين الآخرين، ولأن آدم لم يصدّ 

 .5"الناسالأرض وأن يظهروا في الليل عندما ينام 

وهناك بعض المعتقدات التي تُرجع أصل الجان إلى ملائكة منبوذة كانت في البداية في       
ت ه ورفض الاستجابة لأوامره بالسجود لآدم، عندها حلّ إبليس الذي عصا ربّ ك ،وجلّ  خدمة الله عزّ 

                                                           
، دار اشـبيليا للنشـر والتوزيـع، الريـاض، 2، طعةالم الجةن فةي ضةوء الكتةاب والسةنةينظـر: عبيـدات، عبـد الكـريم نوفـان،  - 1

 .12، ص1999
، 1980، د.ط، دار الجليـــل، المعتقةةةدات الشةةةعبية فةةةي التةةةراث العريةةةيينظـــر: الســـهلي، محمـــد توفيـــق، وحســـن البـــاش:  - 2

 .59ص
، دائـرة الفنـون والثقافـة، عمـان، مجلةة الفنةون الشةعبية، ترجمـة يحيـى شـقواره، الاعتقاد بالعفاريةتينظر: كنعان، توفيـق،  - 3

 .88، ص1974، 4، ع3مج
 .1/81، 1999، مكتبة دنديس، الخليل، 1، طلخليلالإنس الجليل بتاريخ القدس واينظر: الحنبلي، مجير الدين،  - 4
 .119-118، صالاعتقاد بالعفاريتكنعان، توفيق:  - 5
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الأبديّ الذي يلاحق  ليشكّل بعدها مصدر الشر ؛الجنة إلى الأرضنعيم من  طردهلعنة الله عليه و 
جُدُ  وَإِذع قُلعنَا لِلعمَلَائِكَةِ : " ما تتكئ هذه المعتقدات على قوله تعالىوربّ ، 1الإنسان أنّى ذهب لِآدَمَ  وااسع

بَرَ وَكَانَ مِنَ العكَافِرِينَ  تَكع لِيسَ أَبَىٰ وَاسع   .2"فَسَجَدُوا إِلا  إِبع

وا بذلك لأنهم خزّان وتروي بعض المعتقدات أن أصل الجان هم قبيلة من الملائكة سمّ      
 ، يخفونها عن الأبصار، ويتحكمون في مآلها.3الجنة

تساؤلات  مع مفهوم الجن، فقد أثار هذا الموضوع لسطينيّ الف لعربيّ يظهر مما سبق تفاعل ا     
، وعند بحثه عن الحلول عاد ومعرفة أصوله فحاول اختراق هذا العالم الغيبيّ  ،في ذهنه عدّة

الأرواح الذين  كلميوم ،نِّ إلى تراثه القديم، وأحاديث النساء الطاعنات في السّ  لفكريّ بمخزونه ا
 الناس. عند بعضيتمتعون بصدق أقوالهم 

  ثانيًا: عالم الجن

عالم الجن كعالم الإنس له مميزاته وعاداته  الفلسطينيّ  ر الناس في الوسط الشعبيّ يتصوّ      
ا ا وملوك  أفراد  " إذ يضم بين طيّاته ،4ة وتاريخه الخاص بهة والاجتماعيّ وتقاليده ونظمه السياسيّ 

الجان سوى قدرة الأخيرة على تحقيق وليس هناك ما يختلف بين حياة الناس وحياة  .وممالك ..
. كما يعتقد بعض 5ا والوصول إلى الكنوز بسهولة ويسر"معجزات النقل السريع وبناء القصور فور  

ا، كتلك العائلة الموجودة في قرية دير غسانة الفلسطينيين بوجود عائلات للجن يطلقون عليها ألقاب  
 .6"قضاء رام الله، والتي تعرف باسم عائلة "زعرورة

                                                           
 .118، صالاعتقاد بالعفاريتكنعان، توفيق: ينظر:  - 1
 .34البقرة، آية  - 2
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تحبل وتلد، وتقوم  نساؤهمف ،يتناكحون ويتناسلون فإن الجن  الفلسطينيّ  ووفق المعتقد الشعبيّ      
حول المرأة التي  ساعة الولادة النساء القابلة بتكحيل عيني المولود والوالدة بعد الولادة، وتلتفّ 

ا نئة بالمولد الجديد تمام  ته ؛يجيئها المخاض لمساعدتها، وتتبادل عائلات الجن الزيارات فيما بينها
وتملأه  ،ابيت  فتبني لها  ،كبيرة معونةة لصديقتها يّ م جنّ قدِّ وقد تُ  .1كما يحصل في حياة البشر

 .2اسوتحشد له الخدم والحرّ  ،بالأثاث وصنوف الطعام

ا ومن غرائب ما يرويه أهل الشام عامة والفلسطينيون خاصة عن الجن أن لكل منهم اسم       
ى )مرّة(، ومن أشهر أسماء الذكور: بدوح وصبوح سمّ وأن كل بكر من أولادهم يُ  يُعرف به،

وشمهورش وشمهريش، وولهان، وكفكوف، أما أسماء الإناث فأبرزها: طرطيّة وقرناصة 
  .3ودردبيس

جنّيٌّ م، فقد يقتل تسود حالات التوتر والنزاعات بين أفراده-ةوفقا للمعتقدات الشعبيّ -والجن     
 ون ومن أشرار الجن من لا يعيشتموت الجن كالإنس، ولكن بعد مئات السنين، . كذلك رَ آخَ  جنّي ا

أثناء محاولتهم استراق السمع  في ملائكةالقتلون بالشهب والحجارة التي ترجمهم بها ؛ لأنهم يُ طويلا  
لاع على علم بغية معرفة ما سيحدث للبشر في مستقبلهم، والاطّ على ما يدور في السماء، 

 .4لغيبا

ضرب الدفوف والطبول  ون عشقأن الجن ي لفلسطينيّ ا لناس في الوسط الشعبيّ ل لُ خي  ويُ      
، ولهم حلبات رقص 5بموسيقى اليرغول ون يغرم موسماع الأهازيج والموسيقى الصاخبة، كما أنه

  . 6خاصة بهم، تظهر على شكل حلقات خضراء قاتمة وسط الحشائش في الحقول أو المراعي

                                                           
 .75، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةينظر: سرحان، نمر،  - 1
 .68ينظر: المرجع نفسه، ص - 2
 .2/176، العادات والتقاليد اللبنانيةينظر: خاطر، لحد:  - 3
، مجلة المةورد العراقيةة، لوسطىالحياو العريية في العصور ا-ألف ليلة وليلة عند مترجميها ينظر: لين، إدوارد وليام،  - 4

 .596، ص1979، 4، ع8دار الجاحظ، بغداد، مج
 .75، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةسرحان، نمر، ينظر:  - 5
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ذها في ولا تحبّ بعض الفلسطينيين مفاده أن هناك مواد تخشاها الجن  عنداعتقاد  يوجدو      
قشرة البصل هي ذهب الجن "ا أن ، وهم يعتقدون أيض  1النار والحديد والملح: تتمثل في، عالمها

 .2وقشرة الثوم فضتهم"

التراب الرمل و  رفعي رٌ قويٌّ إعصا وهي- الزوبعةحدوث  الفلسطينيّ  د الشعبيّ ويعزو المعتق     
ير يطير شرّ  يّ فعل جنّ  إلى-والحقولكنس الصحاري ا ما ي، غالب  على شكل عمود في علو هائل

 ؛(حديد يا مشؤوم)ا الرياح، وحتى ينتهي الإعصار يهتف العرب )حديد، حديد( أو في السماء راكب  
 .3"الله أكبر": ، فيقولون رون ا لخوف الجن من هذا المعدن، أو أنهم يكبّ نظر  

، 4وروث الحيوانات وعنصر السكر احفّ وللجن طعامهم الخاص بهم، فهم مغرمون بالفول والتّ      
، 5أن الجن تتغذى على بقايا الأطعمة التي تتركها الأسرويستلذون بشرب النبيذ، ومن المألوف 

 من عنصر الملح؛ لأن الجن يكرهونه.يجب أن تخلو هذه الأطعمة  غير أن

ة لاثة: الإسلاميّ ة الثّ يظهر إيمان الجن بالشرائع السماويّ  الفلسطينيّ  الشعبيّ وفي المعتقد      
 من جنسهم لهدايتهم إلى ، وأرسل لهم رسلا  6ة، فقد خلقهم الله تعالى لعبادتهة واليهوديّ والمسيحيّ 

ا: إ .ا اسمه يوسف قد أُرسل إلى الجن..بي  إن ن"الصراط المستقيم، فهناك من يقول:  ن وقالوا أيض 
فمنهم من استجابوا لدعوة  ،7"سواء ا قبل محمد قد أرسلوا إلى الجن والإنس على حدّ سبعين نبي  

ة وبخاصة إقامة الصلاة، ون ما عليهم من فروض دينيّ يؤدّ  مؤمنين صالحين الرسل وأصبحوا
                                                           

 .243، صحكايات جان بني زيد، عبد اللطيف، ينظر: البرغوثي - 1
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ة إلى البيت الحرام، فهؤلاء يدخلون الجنّ  وإيتاء الزكاة، والصيام خلال شهر رمضان، والحجّ 
ة الخارقة بالشر والبطش والقوّ صفوا واتّ  ومنهم من أمعنوا في الكفر والضلالينعمون بنعيمها، و 

  .1ان فيها أبد  يمصيرهم نار جهنم خالد ، فهؤلاءالمؤذية

ا لأزيائهم، للجن وفق   الانتماء الدينيّ -بحسب معتقداته -الفلسطينيّ  د الإنسان الشعبيّ ويحدّ      
الأحمر، ويظهر ملك الجن الأحمر أحد ملوك الجن السبعة أشر أنواع  يّ زّ الكافر يرتدي ال يّ فالجنّ 

ين الأزرق المؤمن الزيّ  يّ الجن، وأكثرهم أذى، وينسبون له الفجر والفسوق، في حين يرتدي الجنّ 
 الله ن يدعو باستمرار لعبادةفي التديّ  الأبيض فهو مغرقٌ  يّ الذي يرتدي الزِّ  يّ والأخضر، أما الجنّ 

 .2تعالى

ا في  ي اا مواز عالم   جعل للجنّ  الفلسطينيّ  مما سبق، يظهر أن الموروث الشعبيّ       ومشابه 
ون لعالم البشر، ففيهم ملوك وأفراد، ولهم ممالك وعائلات، يتحالفون ويتنافرون، يحبّ  تكوينه

 ويكرهون...

 لاتهمأشكال الجن وتشكّ ثالثًا: 

نت في تصويرها يمة التي اعتقدت بوجود الجن وتفنّ لم يكن الفلسطينيون بمعزل عن الأمم القد     
ومقدرتهم في  وها من بيئتهم معملين فيها خيالهم الجامحاستمدّ  ،محسوسةووصفها بهيئات وأشكال 

  موها لنا.لإبرازها بالصورة المبتكرة التي قدّ الإبداع؛ 

ل ة شفافة تتشكّ واح هوائيّ ة على أنها أر الفلسطينيّ  ةالشعبيّ المعتقدات بعض في  إذ تظهر الجنُّ      
أو حيوان أو مزيج  في صورة إنس دة بهيئة واحدة، فتظهر تارة  هي غير مقيّ و بأشكال على هواها، 

 .3في الجمادات ا تحلّ في مظهر أصناف من النباتات أو الأشجار، وحين  ا وطور   بينهما،
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 يّ التي يظهر فيها الجنّ  تلك هي الفلسطينيّ  في الذهن الشعبيّ  كثرةٍ ورة المنتشرة بالصّ  غير أنّ      
ة، وله ة، قوي البنية، طويل القامة، أظافره حادّ ، ضخم الجثّ نِّ على هيئة إنسان بشع طاعن في السّ 

ا تشبه مشقوقة عرضي  شاحب، وعيون حمراء متوهجة  أسنان بارزة كأصابع المذراة، ووجه نحاسيّ 
يشبه شعر الغنم، وله صوت مخيف بالشعر الغزير الذي  عيون القطط، أما جسده فهو مكسوّ 

 يّ . وعادة ما يظهر الجنّ 1ز للانقضاض على فريستهى التهمير يشبه صوت الكلب المتحفّ يسمّ 
 .2ير فهو أسمر اللون وله نتوء في رأسهالشرّ  يّ ر في صورة إنسان أبيض البشرة، أما الجنّ الخيّ 

لون على هيئة الحيوان، وخاصة تشكّ ا ما يالجن كثير   ، فإنّ ومن وجهة نظر المعتقد الشعبيّ       
 ذه؛ لذا يتورع الناس عن ضرب هاها نفع  ا وأقلّ القطط والكلاب السوداء، لأنها أكثر الحيوانات ضرر  

السوداء التي  الماعزعلى هيئة  تظهر الجنُّ  كما .3حيوانات أو إيذائها كي لا يتعرضوا لأذاهاال
الصلة  ولعلّ  ،5يران الضخمةثو على هيئة البقر وال، أ4اري البر  أثناء سيرهم في في يصادفها الناس

 وعلاوة على ما سبق، قد. 6وتلك الحيوانات هي القرنان الطويلان ة المشتركة بين الجنِّ الشكليّ 
والخيل، والبغال، والحمير، أو السباع المفترسة  البهائم الأخرى كالإبل، الجن بصور رُ صو  تُ 

  .7ي السرعة والمباغتةالتي تمتاز بعنصر  والثعالب ،لذئابكا
ا ير الذي يخرج أصوات  الغول الشرّ بمثابة  الفلسطينيّ  فقد جعله المعتقد الشعبيّ  ضبعأما ال     

يأوي إلى المغاور والكهوف والمقابر، و "، 8الدماء، ويحفر القبور، ويأكل الموتى مريعة، ويمتصّ 
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 .1/47، 1989، دائرة الثقافة، منظمة التحرير الفلسطينية، 2، طموسوعة الفولكلور الفلسطينيينظر: سرحان، نمر،  - 8
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بع والجان في أنهما لا شترك بين الضى العامل المويتجلّ  .1"ة دون مأوى يّ ا يبيت في البرّ وأحيان  
تصدر  أثناء حلول الظلام، وحينئذٍ  في لذلك يظهران يجرؤان على الخروج في وضح النهار؛

 .2ا، وكأنهما تقدحان الشررولمعان   اعيونهما بريق  

سهولة الربط  هذا التوافق بين صفات الضبع والجان هو الذي أتاح للذهن الشعبيّ ويبدو أن      
 هما بمثابة الكائن الواحد.وعدّ  بينهما،

ة أن القرود هي إحدى فروع الجن، ويُراد بها ة العربيّ ويسود الاعتقاد في الأوساط الشعبيّ      
وجه  ، ولعلّ 3الشياطين أو العفاريت، فإذا قال أحدهم: "قرد يحملك" كان معناها "فليحملك الشيطان"

الأسنان الكبيرة، وغزارة الشعر، والأنف الطويل، و  سواد اللون، بين القرود والجن هو الشبه الشكليّ 
 .رأسيهماوالنتوءات الموجودة في 

ا على وجهه، قد يضرب إنسان   يّ ل القرود، فالجنّ ة تشكّ يشير إلى كيفيّ  وهناك اعتقاد فلسطينيّ      
ة، وقد يصل الأمر إلى مسخ مما يسبب له ارتخاء في عضلات الوجه، وتحولات في البنية الجسديّ 

 . 4ا إلى قردذلك الإنسان أحيان  

 هيئة حصان ليغريه على ركوبه، فإذا قدميه على وقد يظهر الشيطان للإنسان المسافر على     
ويتركه يهوي إلى مصيره المحتوم من  هركبه المسافر استطال به وارتفع، ثم انتفض فجأة ليوقع ب

ن، فاستخدم أداة يخافها الشيطان كالمسمار الراكب قبل فوات الأوا ه الإنسيّ ، إلا إذا تنبّ علو شاهق
 .5ووخز بها الحصان حتى يُخرج الشيطان من جسده الحديديّ 

                                                           
، 6طـرس عبـد الملـك وآخـرون، ط، هيئـة التحريـر بقاموس الكتاب المقةدسرابطة الكنائس الإنجيلية في الشرق الأوسط:  - 1

 .568، ص1981مكتبة المشعل، بيروت، 
الحكايةةةة . وينظـــر: 295، صالمعتقةةةدات الشةةةعبية فةةةي التةةةراث العريةةةيينظـــر: الســـهلي، محمـــد توفيـــق، وحســـن البـــاش،  - 2

 .114-113، صالخرافية
 .2/174، العادات والتقاليد اللبنانيةينظر: خاطر، لحد،  - 3
 .70، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييد توفيق، وحسن الباش، ينظر: السهلي، محم - 4
 .74، صحكايات جان بني زيدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف،  - 5
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أن  الفلسطينيّ  ا في الوسط الشعبيّ وإذا كان الإنسان لا يرى الكائنات الخارقة، فإن هناك ظن       
أمامها،  يمرّ  االكلاب عندما تعوي ترى شبح  فالحيوانات تستطيع أن ترى الأشباح والشياطين، 

ا؛ لذا يتعوذ إذا رأى شيطان  والحمار ينهق  ،1اا إلى الأمام إذا رأت شبح  والخيل ترفض أن تسير قدم  
 "أعوذ بالله من الشيطان الرجيم". الشخص عند سماع نهيق الحمار، إذ يقول:

جن إما أن تكبر ا، فالحضور   للجن فيه  إلا وقد جعلشكلا   الفلسطينيّ  المعتقد الشعبيّ  بقِ ولم يُ      
 شكل د فيتتجسّ  وأفتبلغ عنان السماء، أو تصغر فتحصر نفسها في نقطة ماء أو نقطة حرف، 

 .3التي تعيش في الأماكن القذرة كالخنفساء صغيرة سوداءة ، أو على هيئة حشر 2فأرة أو فيل

غراب،  ، فقد يظهر الشيطان في هيئةي الذهن الشعبيّ بالجن فهي الأخرى علاقة وللطيور      
الشنانير  كما تعدّ ، 4إذ يعتقد الناس أن الشياطين عندما طردت من رحمة الله أخذت شكل الغربان

دِيو صاحب الشنانير  يّ اد الذي يكثر من صيدها يركبه الجنّ يّ دجاج الجن، والصّ  ، في 5بحياته يُوع
معادية ال قوى الخير، وبالتالي فهو رمز 6حين أصبح الديك بصياحه نذير شؤم يهدد الجن

 .للشيطان

ة، وما هو محجوب فالطائر بجناحيه وقدراته على الصعود والنزول، وكشف الأسرار العلويّ      
ا يصول ويجول في ا خارق  ي  رات الفلسطينيين ليكون جنّ  في تصوّ عن أعين البشر، كان مؤهلا  

 الأرض والسماء.

                                                           
 .292ص ،حكايات جان بني زيدالبرغوثي، عبد اللطيف، ينظر:  -1
 .263، ص9771، دار الطليعة، بيروت، 1، طالكرامة الصوفية والأسطورو والحلمينظر: زيعور، علي،  -2
 .290، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييينظر: السهلي، محمد توفيق، وحسن الباش،  - 3
 .116، ص1965، د.ط، دار المعارف، القاهرة، الفولكلور ما هوينظر: العنتيل، فوزي،  - 4
 .280، صحكايات جان بني زيدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف،  - 5
 .110، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردن ينظر: الحسن، غسان، - 6
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ها من دع "وهذه الكائنات كلّ ضف وأ سلحفاة، ، أو1حرذون  على هيئة يُّ ظهر الجنّ وقد ي     
أصبح أمر ا  الزواحف التي ترتبط بالأرض وتتخذ من شقوقها مأوى لها، ولهذا فإن ارتباطها بالجنِّ 

         .2ا لوحدة المسكن بين الطرفين"ممكن  

ما يعود ، وربّ الفلسطينيّ  في الفكر الشعبيّ  ا بالجنِّ ة من أكثر الزواحف ارتباط  الحيّ  ولعلّ      
ة حارسة ة، فقد كانت الحيّ اء من الجنّ ة في قصة خروج آدم وحوّ ب في ذلك إلى دور الحيّ السب
ة، وكان له ما أراد من خلال الولوج إلى ة وسيدتها، فاستأذنها إبليس في الدخول إلى الجنّ الجنّ 

 .3مةجوفها، وقام بعد ذلك بإغواء آدم وزوجه بالأكل من الشجرة المحرّ 

ة الخبيثة يت الحيّ ة والشيطان أو إبليس، حيث سُمّ بين الحيّ  والفلسطينيّ  عربيّ د الفكر الكما وحّ      
. وتتضح العلاقة بين 4ة بيضاءة صغيرة أو حيّ ة على كل حيّ ا، ويُطلق الجان في العربيّ شيطان  

 التين الجبليّ شبيهة بة بشيطان "الحماطة"، والحماطة شجرة ة من خلال تسمية الحيّ الشيطان والحيّ 
ات التي ا للحيّ جرة مسكن  هذه الشّ  ة، وتعدّ ا في خروجه من الجنّ وكانت سبب   ،كل منها آدمالتي أ

 .5سها الجانيتلب  

 

                                                           
هــو حيــوان زاحــف، لــه بقــع بيضــاء علــى ظهــره، يخــرج منــه أنــين حــزين، وهــو كثيــر فــي فلســطين، ومــألوف فــي الحـرذون:  - 1

البيــوت، ويجــري فــوق جــدرانها وســقوفها، ويتواجــد بــين الصــخور وفــي الأراضــي البــور، ويحــب الوقــوف علــى الحجــار العاليــة 
الســهلي، محمــد توفيــق، ينظــر:  ..ويمتــاز بطــول ذيلــه، وقدرتــه الفائقــة علــى اقتنــاص الحشــرات وأكلهــا.، و حولــهليراقــب مــا هــ

، حكايةات جةان بنةي زيةدينظـر: البرغـوثي، عبـد اللطيـف: . و 287، صالمعتقدات الشةعبية فةي التةراث العريةيوحسن الباش، 
 .113ص

 .217، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان:  - 2
الحيةةةة فةةةي الفولكلةةةور . وينظـــر: ربيـــع، وليـــد، 1/314، موسةةةوعة أسةةةاطير العرييةةةة ودلالتهةةةاينظـــر: عجينـــة، محمـــد،  - 3

 .59، ص1976، 6ع، 2جمعية إنعاش الأسرة، مج ،المجتمع والتراثمجلة ، الفلسطيني
، دار البشـائر للطباعـة والتوزيـع، 1، تحقيـق إبـراهيم صـالح، طحيةاو الحيةوان الكبةرى ينظر: الدميري، كمال الـدين محمـد،  - 4

 .1/599، 2005دمشق، 
 .6/732، المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلامينظر: علي، جواد،  - 5



  38 

اة والحيّ  الارتباط القائم بين الجنِّ ويبدو       ة تتصف فالحيّ ، الفلسطينيّ  في الذهن الشعبيّ  واضح 
د ثوبها ن تنضو بجلدها وتجدّ بالخفاء وخفة الحركة والسرعة الشديدة، إضافة إلى قدرتها على أ

صف بالخفاء، والسرعة، والقدرة على الذي يتّ  يّ ، وهي بذلك تتلاقى مع الجنّ 1وتتشكل بألوان مختلفة
 التشكل والتلون.

اعتقاد لدى فإن الأفعى تتوافق معه في ذلك، إذ يسود والبارود  يكره النار يُّ وإذا كان الجنّ      
فهي تكره الروائح الكريهة خاصة رائحة  ،اة جد  قويّ  ذات حاسة شمّ  ةالحيّ أن "كثير من الفلسطينيين 

 خراجها من جحورها هيرد الأفاعي وإولهذا فإن من أهم الوسائل التي يُعمد إليها لط ؛البارود
  .2إشعال ملح البارود أمام هذه الجحور"

لحال بالنسبة للجن، ة أنها مولعة بالموسيقى كما هو اة عن الحيّ ومن المعتقدات الفلسطينيّ      
الأفاعي يُلدغ  ، ومن سمّ 3والشياطين لأفاعي لأن ذلك يخرج االفلسطينيون الصفير ليلا   بويتجن

 فهو قادر على جلب الأمراض وشفاء الإنسان.  يّ رياق، وكذلك الجنّ الإنسان ويموت، ومنه التّ 

ة صاحبة وأمكرها، فالحيّ  ة في مرتبة أشرس الحيواناتالحيّ الفلسطينيّ  الشعبيّ  الفكرويضع      
هي جميعها من الخوارق، والأم عندما تريد أن ترهب أطفالها  يّ الرؤوس السبعة والغول والجنّ 

 ي لهم: وتدفعهم إلى النوم، تغنّ 

 4ةة          خوفي عليك من الحيّ يّ متك في العلّ نيّ 

، حتى وصل الفلسطينيّ  ة في الفكر الشعبيّ يظهر مما سبق الارتباط الوثيق بين الجن والحيّ      
 الأمر إلى درجة التوحد بينهما.

 
                                                           

 .56، صالحية في الفولكلور الفلسطينيربيع، وليد، ينظر:  - 1
 .81ص المرجع نفسه، - 2
 .82، صالمرجع نفسهينظر:  - 3
، د.ط، منظمــة التحريــر الفلســطينية، مركــز الأبحــاث، بيــروت، شةةعبية فةةي فلسةةطينالفنةةون العرنيطــة، يســرى جوهريــة:  - 4

 .74، ص1968
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والنعام والظباء  1خذ من اليربوع والقنفذ والورلالجن بركوب الحيوانات فهي تتّ  تختصُّ كما      
 ،ولذلك لم يكن الفلسطينيون يتعرضون لهذه الحيوانات ؛والثيران وحمار الوحش مطايا لها

باع ها تحيض ولا تغتسل من الحيض، والضالجن الأرانب لأن . ويستثنى من مطاياويصيدونها ليلا  
  .2لأنها تعتاش على أكل جيف الموتى، والقرود لأن القرد زان ولا يغتسل من الجنابة

، أو على هيئة 3وقد تتلون الجن فتجعل نفسها في صورة أباريق ماء موجودة في المنازل     
تغضب  كي لامن قطع هذه الأشجار؛  نطينييوب وقرونها، لذا تمنّع بعض الفلسأشجار الخرّ 

 . 4فتؤذي الإنسان ،الأرواح الموجودة بداخلها

وهذا ما يظهر على لسان  ،5على شكل قربٍ مليئةٍ بالزيتوللجن مقدرة على أن تجعل نفسها      
"وجد عكة زيت في  حيث، والذي يُدعى عمر حرز الله، قضاء رام الله أحد سكان قرية دير ابزيع

ا أن أحد باعة ، وفرح برؤية العكة وحملها معتقد  ه من قرية صفا إلى قرية دير ابزيع ليلا  طريق
ا وصل ووضعها على ظهر الحمار وربطها بحبل على ظهره وانتهر الحمار ولمّ الزيت قد تركها، 

زع بالكبر والتدلي على جانبي الحمار، فعقد لسانه وأصابه الف بالقرب من القرية، وإذا بالعكة تبدأ
 .7مني زيت" 6والخوف، وبدأت تكلمه قائلة طز طز، عمر حرزالله بدا

                                                           
، ولـه ذنـب طويـل ينتهـي بخصـلة مـن الشـعر، بقليـل اليربوع: حيوانٌ ثـدييٌّ مـن رتبـة القـوارض علـى هيئـة الفـأر وأكبـر منـه - 1

ون مـن آكـلات الحشـرات، ويولـع بالتهمـا الحيّـات وهو قصير اليـدين وطويـل الـرجلين، يقتـات علـى الحشـرات. القنفـذ: حيـوان لبـ
، ويلتفُّ حـول نفسـه عنـد إحساسـه  التي لا يتأثر بسمّها، وله رأس بدون رقبة ظاهرة وأذنين صغيرتين، يغطي جسمه شوكٌ حادٌّ

ــبِّ وأقصــ ــر، وهــو أطــول مــن الض  ر مــن بــالخطر، فيصــير كــالكرة. الــورل: حيــوان زاحــف، طويــل الأنــف والــذ نب، دقيــق الخَصع
عمـر، أحمـد مختـار: التِّمساح، يكون في البَرّ والماء، يأكل العقارب والحيّات والحَرابيّ والخنافس، والعرب تستخبثه فلا تأكلـه. 

 على التوالي. 3/2428، و3/1864، و2/850، معجم اللغة العريية المعا ر
 .33-2/32، موسوعة أساطير العريية ودلالتهاعجينة، محمد، ينظر:  - 2
 .268، صحكايات جان بني زيدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف،  - 3
 .103ينظر: المرجع نفسه، ص - 4
 .90ينظر: المرجع نفسه، ص - 5
 بدا: لفظة دارجة على ألسنة سكان قرى رام الله، ويقصد بها يريد. - 6
 .94، صمن المعتقدات الشعبية حول عالم الجن والعفاريتأحمد، فريد كمال:  - 7
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 رابعًا: مواطن الجن

على نطاق واسع في أذهان  ةالمنتشر ة ة الفلسطينيّ في المعتقدات الشعبيّ تكثر الجن      
 وفيعقود من الزمن،  الخالية، والخربة، والمهجورة التي مرّ على تركها الأماكنفي  نالفلسطينيي

في بطون الوديان، وأعالي الجبال، وفي يتواجدون و والأماكن التي يقتل فيها الآدميون،  ،قابرالم
 ،وقد تحملهم الجرأة إلى نزول أماكن مأهولة .1البعيدة عن مواطئ أقدام البشر القصور الحصينة

بح شاع قديما أن صاحب البيت ينبغي أن يذ الذ ؛هما من شرّ فيضطر أهلها إلى النزوح عنها خوف  
 .2ه"ذبيحة على عتبة داره إكراما للجن حتى لا تضرّ 

ة؛ لأنها أماكن تهجرها تقيم في الحمامات الشعبيّ الجن قذرة  معظمأن ة المعتقدات الشعبيّ ومن      
، كما "يختار بعضهم الإقامة في شقوق الجدران، وتحت عتبات البيوت المأهولة، 3الناس ليلا  

 وهناك معتقد شعبيّ  .4وس على العتبات وخاصة عند المساء"ولذلك فإن الناس يخشون من الجل
يشير إلى أن العفاريت تسكن في الشموع والفوانيس المشتعلة، لذلك فإن الناس في بعض  آخر

 القرى والمدن الفلسطينية "لا ينامون مع الشموع والفوانيس المشتعلة لخوفهم أن ينجبوا أطفالا  
 .5"مصابين بالصّرع

جار التين أش تسكن يمن الأشجار مأوى لها، فه خذتتّ الجن  ا أنالمعتقدات أيض  ومن هذه       
ة ذات الكثافة العالية "الأماكن الغابيّ وب، وفي ذات الثمار السوداء، وتتواجد بكثرة فوق أشجار الخرّ 

 .6نديان"نوبر والسرّيس والسّ ة كالصّ يّ بالأشجار البرّ 

                                                           
 .63، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةظر: سرحان، نمر، ين - 1
 .80، ص1960، رسالة ماجستير غير منشورة، الجامعة الأمريكية، بيروت، الجن في الأدب العريينعمة، نهاد توفيق:  - 2
 80، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييينظر: السهلي، محمد توفيق، وحسن الباش،  - 3
 .72، صحكاية الشعبية الفلسطينيةال سرحان، نمر: - 4
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اطن الأرض، فهو المكان الذي يخرجون منه، الموطن الرئيس للجن ب في حين يعدّ       
تخرج من ة إلى أن هناك قوى غيبيّ  الاعتقاد ذلك، ويعود السبب في 1عون في أنحاء المعمورةويتوزّ 

 . الجماداتو ة س الكائنات الحيّ ، ثم تتلبّ العالم السفليّ 

 تمر في صبِّ وتس ،لت الينابيع التي تظهر فجأة في الأماكن الجافةومن هذا المنطلق شكّ       
 عن الأسباب، فبدأ يتساءلالقدم،  منذ ق الفلسطينيّ ا يؤرّ ا غامض  مياهها الجارية لمصلحة البشر سر  

ويبحث عن الحلول، وعندما نظر إلى البيئة المحيطة بهذه الينابيع حيث المكان المهجور، 
أيقن أن هناك  عة الشمس لا تصل إلى مصدر المياه،ن أششجار الكثيفة، والظلام الدامس لأوالأ

على تقديسها عمل ثم  رها كيفما تشاء،تتحكم في مياه الينابيع وتسيّ  يرةوأخرى شرّ  رة  خيّ  اأرواح  
  . 2من آذاها مخافةو  ا في رضاها،طمع   ب إليها بالنذور والقرابينوالتقرّ 

عطاء، كما وتارة تتوقف عن ال ،متقطعة المياه مرة تزخر بالخير ينابيع وعندما وجد الفلسطينيّ      
والثاني أسود،  ،التي تسكنها روحان )حر( و)عبد( الأول أبيض 3هو الحال في عين الفوار

وتستمر هاتان الروحان في الشجار، فعندما يحرز الأبيض النصر تنساب المياه لمصلحة البشرية 
قم من ويستأنف القتال حتى ينتصر على الحر ويقفل المياه لينت العطشى، الأمر الذي يزعج العبد

 الجنس البشري. وهذا يمثل: 

 الخير ضد الشر     

 الأبيض ضد الأسود      

 ياطينالملائكة ضد الشّ      

 لماتور ضد الظّ والنّ      

                                                           
 .132، صالينابيع المسكونة بالجن وعفاريت الماء في فلسطينينظر: كنعان، توفيق،  - 1
 .214، صالمرجع نفسهينظر:  - 2
 وهي عين ماء عذبة تقع بالقرب من مدينة أريحا. عين الفوار: - 3
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 نيا السفلى نيا العليا ضد الدّ والدّ      

 .1يطانوالله ضد الشّ      

والشر، بل هناك تفسيرات لى ثنائية الخير ع مياه الينابيع انقطاعب اسبأولا يقتصر تفسير      
أم الدرج( الفلسطينيين عن توقف مياه عين سلوان المسماة عين ) تأخرى منها ما يرد في اعتقادا

على شكل جمل، وكان الجمل تظهر يرة روح شرّ عزون السبب إلى "من حين إلى آخر، فهم ي
 .2قصيرة"من وقت لآخر مما يؤدي إلى وقف انسياب الماء لفترة  ا من الماءيشرب كثير  

 سخّنتُ ل الينابيع الحارة إلى وجود عدد كبير من الأرواح وهناك روايات فلسطينية تعزو تشكُّ      
وتعود جذور هذه الروايات إلى زمن الملك سليمان الذي أمر إلى سطح الأرض،  نفادهاالمياه قبل 

تعلم  ولأن الأرواح لاا، ا ساخن  ا طبيعي  ام  ليمنحوا سكان فلسطين حمّ  ؛الجن أن يقوموا بهذا العمل
 .3بموت سيدها الملك، فقد ظلّت تخشى عقابه واستمرت تزاول عملها

يأتيها  يرةشرّ  حارو أتسكنه أن نبع أريحا  الفلسطينيّ  كما يعتقد الناس في الوسط الشعبيّ       
 .4نهارتعود كما هي في ال ، ثمالمياه ليلا   الحيض من الساعة العاشرة حتى الثانية عشرة، فتحمرّ 

يسون أولياء، على سبيل المثال لا وقد تسكن الأرواح الخيّرة الينابيع والعيون التي يدفن جوارها قدّ 
عين جبريان جوار القديس جبريانوس، وعين عين عونة في بيت جالا جوار العذراء، و الحصر: 

 .5قينيا جوار الولي أبو العينين

منازل ولا تصل إليها أشعة الشمس فإنها تكون ت الا أن "الآبار التي تكون تحيعتقدون أيض  و      
ة أكثر من غيرها من الآبار. ويُعتقد أن مثل هذه الآبار تسكنها الجن أكثر من ذات صبغة علاجيّ 

                                                           
 .216-215، صالينابيع المسكونة بالجن وعفاريت الماء في فلسطينكنعان، توفيق:  - 1
 .216، صالمرجع نفسه - 2
 .217-216ينظر: المرجع نفسه، ص - 3
 .222ينظر: المرجع نفسه، ص - 4
 .218ص ،المرجع نفسهينظر:  - 5
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ومن هذه المجموعة من الآبار: )بئر السحر( شمال دير طريف، )وعين أبو نياق( في دير  ،غيرها
 . 1ن صوبا(غسانة، و)عين الوهرة( في كفر توت، و)عي

، امع الظواهر الطبيعة، جعله يلحظ كل حركاتها وتكويناته تفاعل الفلسطينيّ ، يبدو أن وهكذا     
ة تقطن فيها، أطلق عليها الجن عن أسرارها، استنتج أن هناك قوى خفيّ  الكشفر وعندما قر  

كن توحي لها على هيئات مخيفة، وجعل لها مسانسج الأساطير حولها، فقد تخيّ و  ،والأرواح
 .بالوحشة والخوف كالأماكن المهجورة، والقفار الواسعة، والمغاور المظلمة..

 خامسًا: العلاقة بين الجن والإنس

ما وطيدة بين عالمي الجن والإنس، وربّ  ةتزخر معتقدات الفلسطينيين بأدلة تبرهن وجود علاق     
ا، ففي الم واحد يساعد بعضه بعض  التمازج والتداخل، وكأنهما ع ترتقي العلاقة بينهما إلى حدّ 

 ، وإذا حلّ الإنسيّ 2ه بالعون ا من المطالب، ويمدّ عدد   لأخيه الإنسيّ  يّ بعض الأحيان يحقق الجنّ 
بسم الله "في أرض عراء وأراد النوم، فإنه يطلب حماية الجن من وحشة الليل وظلمته، حيث يقول: 

 .3"اية صاحب هذه الأرضلت على الله. واضع نفسي في حمالرحمن الرحيم. توكّ 

التوتر والاختلاف، إذ يعمد الجن إلى إيذاء  وقد تصل العلاقة بين هذين العالمين إلى حدّ      
قصة طفل من قرية العيسوية  كما ورد في ،محاولة اختطافهم، أو حتى البشر وإلحاق الضرر بهم

الشمال من جبل  ا للمساهمة في جني المحصول إلىاختطفه الجان عندما كان ذاهب  حيث "
كان يقف وساهم في كل غزواتهم وسرقاتهم. وذات يوم عندهم مدة تسع سنوات  الزيتون. وظلّ 

ولكن رغبة منه في  ،عندها صرخ به الجن لا تملأ يدك من هذا النبات 4بالقرب من نبات الفيجن

                                                           
 .217، صالينابيع المسكونة بالجن وعفاريت الماء في فلسطينكنعان، توفيق:  - 1
 .69، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييينظر: السهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 2
 .73، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةسرحان، نمر:  - 3
لرائحة يطرد الشياطين، ويعتقد الفلسطينيون أن هذه الكلمة مركبة من لفظين هما )فَيّ( بمعنى ظـل، الفيجن: نبات شديد ا - 4

 .83، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييالسهلي، محمد توفيق، وحسن الباش: و)جن(.  ينظر: 
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ودة إلى وتمكن من الع ،وحين ذلك اختفى كل الجن ،ملأ يده من هذا النبات ،الخلاص من الجن
 . 1أهله"

، فهم الفلسطينيّ  في المعتقد الشعبيّ رات العقل ى أفعال الجن تصوّ ليس ذلك فقط، بل تتعدّ      
ا تتمثل في قطف الثمار وتكسير فروع أصوات   ون سلوك اللصوص المتمرسين فيحدثون ا يسلكحين  

اإذا كان -ا يجدهم الإنسان الأشجار وهدم الجدران، وحين   من طريقة  يسخرون -العراءفي  وحيد 
لذلك يحجم الإنسان عن الخروج  ،2كلامه أو من أسلوبه في العمل أو من أدواته أو من هيئته

أن تواجه  ولا تحبّ  لاعتقاده "أن هذه الكائنات تظهر لفرد واحد فقط، ؛في القفار الشاسعة بمفرده
 .3ا من الناس"ا كبير  عدد  

ة بين الإنس والجن، ة بوجود علاقات جنسيّ لفلسطينيّ ة االأوساط الشعبيّ  فييسود اعتقاد  كما    
، 4، وهو الأغلبنفسها على إنسيّ  ةٌ يّ ة، وذلك قليل، أو تفرض جنّ نفسه على إنسيّ  يٌّ كأن يفرض جنّ 

كون بصورة غريبة وتظهر هذه العلاقات عندما "يسقط بنو البشر على الأرض ويُغمى عليهم ويتحرّ 
أتي هذه الحوادث في أوقات معينة من السنة يُطلق عليها ة، وتتدل على قيامهم بعملية جنسيّ 

 . 5ة( من السقوط على الأرض"الريفيون )الأرضيّ 

مخلوق من ماء وطين، فالنتيجة المؤكدة في الذهن  ة مخلوقة من نار والإنسيّ يّ ولأن الجنّ      
ة، وتظل ارتها الجنسيّ ة حر ت دمه لشدّ ة امتص  يّ لأن الجنّ  الإنسيّ  يصيبتتمثل بالهزال الذي  الشعبيّ 

دته هدّ  لأنهاها لأهله وأصحابه لا يجرؤ أن يبوح بسرّ  ة؛ لأن الإنسيّ العلاقة القائمة بينهما سريّ 
 .6بالقتل الفظيع

                                                           
 .72، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةسرحان، نمر:  - 1
 .75، صحكايات جان بني زيدف، ينظر: البرغوثي، عبد اللطي - 2
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 .94، صمن المعتقدات الشعبية حول عالم الجن والعفاريتأحمد، فريد كمال:  - 5
 .72، صحكايات جان بني زيداللطيف،  ينظر: البرغوثي عبد - 6
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مفاده أن الرجل الذي  كثير من أبناء الشعب الفلسطينيّ  عندوعلاوة على ذلك، يسود اعتقاد      
طره إبليس الجماع، وإذا حملت الزوجة في تلك يبدأ بمجامعة زوجته دون ذكر اسم الله يشا

 ، ويطلقون عليه " ابن حرام".1اا شرير  المناسبة، فإن المولود القادم سيكون شيطان  

ل في: "فتور أو شلل العلاقة أما عن العواقب التي تنتج من تزاوج الجن بالإنس، فهي تتمثّ      
ة إن كانت عزباء، وقد يصل عدم زواج الإنسيّ ، أو ة وزوجها الإنسيّ ة بين الزوجة الإنسيّ الجنسيّ 

 . 2الأمر إلى مرحلة الحمل حتى بدون وجود علاقة مع إنسيّ 

  هااسترضاء الجن والوقاية منسادسًا: 

م في العالم منذ زمن قديم بوجود كائنات مبهمة تسيطر عليه، وتتحكّ  شعر الفلسطينيُّ      
إنما حسب أهوائها واجتهاداتها، كما عزا كل حدث لا نة، و بأجمعه، وذلك ليس بناء على قوانين معيّ 

، ثم استمر 3ى الجنيستطيع تفسيره بحواسه الخمسة إلى فعل تلك الكائنات التي أطلق عليها مسمّ 
 بوسائل مختلفة.استرضائها ، ويعمل على ب إليهاا يحاول التقرّ جاهد  

أذى الجن  شأنها أن تكفّ  فقد لجأ الناس إلى استخدام بعض الجمل والعبارات التي من     
ا بالماء، ولا سيما في الليل، أو فحم   ا مشتعلةنار   أن تطفئ وتعمل على استرضائها، فالأم إذا أرادت

. إن لجوء الأم 4قوا"تحرّ قوا حتى لا تبعد السماح تفرّ السماح يا ساكني الدار" أو "فإنها تقول: " بعد 
 ق قبل أن ترش الماء فتؤذيهم وبالتالي يؤذونها.ر  لهذه العبارات هو بمثابة إنذار للجن حتى تتف

ا، أو ا أو كهف  الجان أن يشعر باحترام البشر له، فعندما يدخل شخص مستودع   كما يحبُّ      
ف غرفة مضت عليها عقود خلت، فيجب عليه أن يقول: دستوركم يا حتى إذا أراد أن ينظّ 

ا مختلفة، أهمها ا له أمراض  س جسده مسبب  تلبّ ؛ وذلك حتى يفلت من أذى الجان الذي قد ي5مباركين
                                                           

 .73، صحكايات جان بني زيدالبرغوثي عبد اللطيف،  ينظر: - 1
، 2007، المكتبــة الأكاديميــة، القــاهرة، 1، مراجعــة وتقــديم محمــد الجــوهري، طمكنةةز الفولكلةةورينظــر: جــاد، مصــطفى،  - 2
2/554. 
 .110-109، صالاعتقاد بالعفاريتكنعان، توفيق، ينظر:  - 3
 .116المرجع نفسه، ص - 4
 .72، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةينظر: سرحان، نمر،  - 5
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فارقه " ج أعصابه، ثم يستيقظ منهوك القوى، فيقولون:ا، وتتشنّ داء الصرع وفيه يقع المصاب أرض  
 .1الجان"

قاء لشرورهم، وذلك بترديد اتّ  ؛مقابراليسترضي الجن والعفاريت عند زيارته  وكان الفلسطينيُ      
ان يت الذبّ لولا سلامك سبق كلامك، لخلّ بقوله: " يّ التي يجيب عليها الجنّ ، و 2عبارة: "مسيكم بالخير"

 .3يت الجبال تسمع طقطقة عظامك"أو لخلّ  .الأزرق ما يعرف مكان عظامك..

ا، أو عند سكبه الماء على ا مظلم  اسم الله عند دخوله بيت   وجرت العادة أن يذكر الفلسطينيُّ      
لهم، فهو كفيل بطردهم والوقاية من شرورهم نار تحرق الجن وتذّ  ؛ لأن ذكر اسم اللهالأرض ليلا  

 .4الفلسطينيّ  في المعتقد الشعبيّ 

ممتلكات الناس  حين يسرقون  الفلسطينيّ  تهم في المعتقد الشعبيّ وتظهر سطوة الجن وهمجيّ      
و الزيت دون أن يدها للحبوب أو الطحين أ إذا لم يذكروا اسم الله عند استعمالها، فالمرأة التي تمدّ 

ا من هذه المواد بسبب احتيال ا كبير  تقول: "بسم الله، وبركة الله، وإيد الله قبل إيدي"، تخسر جزء  
 .5الجن عليها

 وقاية منللمن أفضل الطرق  تعدّ -الفلسطينيّ  وفق المعتقد الشعبيّ - وبالتالي، فإن البسملة     
هو ألا  للإنسيّ  يّ لجن، فإن أول ما يوصيه الجنّ الإنس با يحتكُّ أذى الجن وشرورهم، لذلك عندما "

 .6"يذكر اسم الله، لأنه لو فعل ذلك فإن الجن ستقضي عليه

 
                                                           

 .93، ص1998لبنان، -، جروس برس، طرابلس1، طالمعتقدات والخرافات الشعبية اللبنانيةينظر: الأسمر، راجي،  - 1
 .82، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييينظر: السهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 2
 .39، صالغول مدخل للخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 3
 .89، صمن المعتقدات الشعبية حول عالم الجن والعفاريتينظر: أحمد، فريد كمال،  - 4
 .83، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييينظر: السهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 5
 .72، صطينيةالحكاية الشعبية الفلسسرحان، نمر:  - 6
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على عتبات  ، والقمح، والعدس، والذرةمن يعتقد بفاعلية نثر بذور الكرسنّة نومن الفلسطينيي      
ة كالمدي الأسلحة الحادّ  ، ومنهم من يعتقد بأثر1البيوت، حتى تتدحرج الشياطين ولا تدخل البيوت

ات والمسامير في قتل الجن والخلاص منها، وهناك من يؤمن بطرد الجن وجلب الملائكة والمقصّ 
 . 2أو إحراق الميرمية والملح والشعير ق البخوراحر إعبر 

 يرة وتضليلها عن طريق تعليق سنّ إخافة الأرواح الشرّ  ينالفلسطينيبعض حاول وكذلك      
أن هذه العناصر تقي  ممنه ام، ظن  رهو على صد ، أو عظام الموتى، أو كعب الأرنبالثعلب والهرة

 . 3الإصابة بالعين أو أثر السحر عنهم بها الجن، وتبعدمن الأمراض التي يسبّ 

هاجس الرعب وهو الخلاص من  ا،دت الوسائل واختلفت الطرق وكان الهدف واحد  وهكذا تعد       
 ين.له الجن للفلسطينيالذي يشكّ 

  لجنتسخير اسابعًا: 

وروضها كيفما شاء، وكان يعاقب من يعصيه منهم  الملك سليمان بن داود الجنَ  حكم النبيُّ      
ه برصاص ويختم عليه بخاتمه ثم يأمر بإلقائه في البحر فلا قمقم يسدّ " ا، فيحبسه فيا صارم  عقاب  

ن ينتشل القمقم ويكسر الختم عنه ض الله له ميستطيع العفريت الخروج من القمقم إلا إذا قي  
 .4ويفتحه"

تسخير الجن  أن بإمكانه فلسطينيّ للويبدو أن قصة حكم الملك سليمان للجن أوحت      
واستخدامهم في قضاء مصالحه، والسيطرة من خلالهم على جميع مظاهر الطبيعة، ما ظهر منها 

 وما خفي. 

                                                           
التقاليةد ينظـر: سـحاب، فكتـور، . و 84، صالمعتقةدات الشةعبية فةي التةراث العريةيينظر: محمد توفيق، وحسـن البـاش:  - 1

 . 145، ص1993، دار الحمراء للطباعة والنشر، بيروت، 1، ط1948والمعتقدات والحرف الشعبية في فلسطين قبل عام 
 .85، صتقدات الشعبية في التراث العرييالمعينظر: محمد توفيق، وحسن الباش:  - 2
 .477، ص2006، د.ط، مكتبة اليازجي، غزة، التراث الفلسطيني ملامح وأبعادحسونة، خليل إبراهيم، ينظر:  - 3
 .70، صحكايات جان بني زيدالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 4
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تها في حكم جماعات من الجن والسيطرة عليها، بفاعليّ  أما الطريقة التي اعتقد الفلسطينيّ      
وقراءة آيات من سورة  موجود عند بعض الشيوخ، فهي تتمثل في قراءة كتاب يُدعى الجلجلوتية

إنه من سليمان، وإنه بسم الله " النمل التي تحتوي على قصة سيدنا سليمان، ثم ترديد عبارة:
ب في حكم الجن أن "يكون طاهر الجسم الرحمن الرحيم"، سبع مرات. وعلى الشخص الذي يرغ

ا، وأن  أو تمر  ات عسلا  ، وأن يتوضأ باللبن وأن يأكل من الحلويّ 1من الحدثين الأكبر والأصغر
وإذا  .وإلا ضربوه وأصابه سوء منهم.. ،يغلق الكتاب فجأة وألاّ ينعزل عن الناس ولا يتكلم مع أحد. 

من السيطرة على  وإذا تمكن الإنسيُّ  .2صدره" ا ويضعه علىأراد النوم أن يبقي الكتاب مفتوح  
، ولا يمكن أن ينعم هذا سوى طريق الإخلاص والطاعة لسيده الإنسيّ  يّ ، لم يبق أمام الجنّ يّ الجنّ 
أو مرض وضعف، أو  ،قد شاخ وهرم يّ أن خادمه الجنّ  ده الإنسيّ راحة إلا إذا اعتقد سيّ بال يّ الجنّ 

 .3ده وتنفيذ أوامرهعن تلبية رغبات سيّ  اأو لحقت به عاهة تجعله عاجز   ،كسر

إلا أنه فشل في  ر الجن لخدمته،أن يسخّ  أحد سكان قرية دير ابزيع قضاء رام الله حاولوقد      
، وتعرض للطمات متتالية من الجن، فقرر الانسحاب. بالخوف والفزع الشديد هذا الاختبار وأحسّ 

رهم في ويسخّ  ،كان يحكم جماعة من الجن م اللهقضاء را الجانيةأبناء قرية  إن أحدكما يُقال 
 .4إعمار بساتينه وحقوله الواسعة

وهكذا، فقد أقرّ بعض الفلسطينيين بقدرة الجن على حماية الإنسان، ومعالجة المرضى،      
ين على بعض الشعائر كئلها؛ لذلك عملوا على تسخيرهم متّ وتحقيق مختلف المطالب التي يسعون 

 تها في حكم الجن.تقدون بفاعليّ والطقوس التي يع

 
                                                           

يوجب الوضوء؛ كـالبول،  ما ؛ فهودث الأ غرالح يوجب الغسل؛ كالحيض، والجنابة، والنفاس. أما ما هو الحدث الأكبر - 1
، 2014، بيــت العلــم للنــابهين، بيــروت، 1، طشةةريعة الطَّةةوافوالغــائط، وســائر نــواقض الوضــوء. الكرباســي، محمــد صــادق: 

 .35-34ص
 .92، صمن المعتقدات الشعبية حول عالم الجن والعفاريتأحمد، فريد كمال:  - 2
 .71-70، صايات جان بني زيدحكينظر: البرغوثي، عبد اللطيف،  - 3
 .93-92، ص: المرجع نفسهينظر - 4
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 الجن والسحرثامنًا: 

ته، ولها القدرة على تحقيق ما عجز ة تفوق قوّ حين أدرك الإنسان أن هناك قوى فوق طبيعيّ      
لع على الغيب من تها ويطّ ب إليها والولوج إلى عالمها؛ حتى يأخذ من قوّ حاول التقرّ عن تحقيقه، 

 الخارقة للعادة.  لتحقيق أهدافه الذي يرتكز على الاستعانة بالجن؛خلالها، فكان له مراده بالسحر 

وجوده على أرضه وحتى وقتنا الحاضر، فعمد  منذ في حياة الفلسطينيّ  حضر السحرولقد      
ويحقق رغباته ويطّلع على مستقبله  ،ليطرد الشر ؛إلى طرق أبواب الكهنة المدربين على السحر

 عبته من أموال ليتعلق بأهداب النجاة من الأمراض ويحقق تفاؤلا  ، وبدأ يخرج ما في جالغيبيّ 
قدراتهم على شفاء الناس الإشاعات ب بثّ  إلىبمستقبله، وسارع السحرة والمشتغلون بالسحر 

ا بذاته، فتراهم يلجؤون إلى ا قائم  وتحقيق ما هو مستحيل بالنسبة لهم، وقد جعلوا للسحر عالم  
الجن أحيانا  وساطةويزعمون بقدرتهم على إجراء العمليات الجراحية با، الشعوذة والأحجبة أحيان  

 أخرى.
ا كان السحر مقترنا بالقوى الخارقة، فقد سارع الساحر إلى الحصول على تأييد الجن ولمّ      

، فمثلا: قد يضع ة والدينوالسيطرة عليهم عبر قيامه ببعض الأعمال التي تنبذها الإنسانيّ 
ي لشمعة، أو يكتب سورة من القرآن بدم الحيض أو البول ، أو يصلّ ضحيالمصاحف داخل المرا

، فيذبحه دون ذكر اسم الله عليه، ويرميه في اللون  ا ما يكون أسودا غالب  الملون، أو يجلب حيوان  
 .1مكان مهجور

ام جزء من كاستخد ،سحرهم في مواد مأكولة بثّ  ن في فلسطين إلىالو ج  ويلجأ السحرة والد       
كشراب يدخل فيه بول أو دم حيض، غير أن الطريقة المثلى التي يلجأ  سم حيوان ميت أو سائلهج

تها الخارقة في السيطرة على الجن، استخدام الأحجبة التي يؤمنون بفاعليّ  ل فيإليها السحرة تتمثّ 

                                                           
، المكتب المصري 1، طملاذ الحائرين لعلاج السحر والحسد والمس والقرينينظر: سنبل، أسامة، وعبد الوهاب ياسر،  - 1

، قنــاة مةةا هةةو السةةحر وأشةةكاله والحكةةم الشةةرعي منةةه. وينظــر: حــوار مــع الشــيخ أبــي الأرقــم، 70-69، ص2013الحــديث، 
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة 2/11/2016الفجــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــر، طــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــولكرم،  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــي: ، 6، الدقيق الموقــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــع الإلكترون

https://www.youtube.com/watch?v=_BKuPgpGJVM. 
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أو على شكل خيوط معقدة مربوطة ئد النوم، ة، أو داخل وساويضعونها في الثياب الداخليّ 
وعادة ما تحتوي هذه الأحجبة على طلاسم غير مفهومة ذات أشكال وأحجام مختلفة،  ...إحكامب

ة، إضافة إلى عة بأشكال هندسيّ وفيها خطوط مزخرفة أو مستقيمة أو على شكل دوائر مرصّ 
 .1أسماء ملوك الجن الموكلون بخدمة السحرة إشارات عن

يخلو من وجود بجو لا  د أن يقترن العلاج السحريّ لا بة، ة الفلسطينيّ وفي المعتقدات الشعبيّ      
ر من أعماق القلب وبصورة داصوالتعاويذ بنطق  ،والابتهالات ،وترتيل الرقي البخور المحروق،

 . 2مة؛ حتى تستجيب الجن والشياطين للساحرمنغّ 

جمع أو ل في الالموكلة إليه، والتي قد تتمثّ  المهمة-السحرخادم -الشيطان  ذينفّ بعد ذلك      
ا على وجه المرأة الجميلة، فيكرهها زوجها ا قبيح  فقد يضع الشيطان قناع   التفرقة بين الزوجين،

س وجه ويقول عنها: إنها كالقرد أمامه، وبالعكس قد يتشكل الشيطان بصورة قناع جميل ويتلبّ 
  .3ها زوجها، ويرى أنها ملكة جمالالمرأة الدميمة أو العادية فيحبّ 

ا أو جعل الجسم الصحيح سقيم  ؤون إلى السحر يوهمون الآخرين أن بإمكانهم ومن يلج     
ومساعدة  ق في كافة شؤون حياته،ة، وجلب التفوّ والتنبؤ بأحداث الإنسان اليوميّ  العكس من ذلك،

  .4المرأة العاقر على الحمل أو إسقاط جنين المرأة الحامل

                                                           
، 18، 2، الدقيقــــــة مةةةةةةا هةةةةةةو السةةةةةةحر وأشةةةةةةكاله والحكةةةةةةم الشةةةةةةرعي منةةةةةةهحــــــوار مــــــع الشــــــيخ أبــــــي الأرقــــــم، ينظــــــر:  - 1

https://www.youtube.com/watch?v=_BKuPgpGJVM. 
، الهيئــة العامــة المصــرية للكتــاب، مصــر، المجلةةة مجلةةة، قةةوى السةةحر فةةي الحكايةةات الشةةعبيةنتيــل، فــوزي، ينظــر: الع - 2
 .66، ص1965، 105ع
 .381-380، صإضاءات من التراث الفلسطينيينظر: الزيتاوي، محمود عبد الحفيظ،  - 3
، 11الدقيقـــــــة، همةةةةةةةا هةةةةةةةو السةةةةةةةحر وأشةةةةةةةكاله والحكةةةةةةةم الشةةةةةةةرعي منةةةةةةةالأرقـــــــم،  حـــــــوار مـــــــع الشـــــــيخ أبـــــــيينظـــــــر:  - 4

https://www.youtube.com/watch?v=_BKuPgpGJVM. 
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 المبحث الثالث

 ةة الفلسطينيّ يّ أنواع الجن في المعتقدات الشعب 

 إبليس: -1

ا للأرواح ا لجميع الجن والشياطين ورئيس  علم جنس للشيطان، ويُقال إن إبليس كان أب   إبليس     
وقد اشتق اسمه من الإبلاس بمعنى يئس من رحمة ربه، وهذا يدل على أن إبليس إنما ، الشريرة

 .1؛ لأن الله تعالى لعنه وطرده من رحمتهي بهذا الاسمسمّ 

ة عزازيل، الملائكة من طائفة يُقال لهم: الجن، وكان اسمه بالعبرانيّ  إبليس من"كان و      
 الأرض، ها، وسلطانالدنيا وسلطان سماء ملائكةة، ورئيس زّان الجنّ ة الحارث، وكان من خُ وبالعربيّ 

ذلك فرأى ب ا، وكان يوسوس ما بين الأرض والسماء،ا وأكثرهم علم  الملائكة اجتهاد   وكان من أشدّ 
ة، ودعا حاشيته إلى عبادته، ه، وادّعى الربوبيّ استكبر على ربّ ، ثم 2"ا وعظمةا عظيم  لنفسه شرف  
وجعل منزلته في الآخرة الدرك الأسفل من نار  ا، وشوّه خلقه،ا رجيم  تعالى شيطان   فمسخه الله

 .3جهنم

إبليس إلى كون الأخير العداء المستمر بين بني البشر و  الفلسطينيّ  ويعزو المعتقد الشعبيّ      
مخلوق من نار  فهو أن آدم أحقر منه جبلة، فض السجود لآدم بعدما خلقه الله تعالى، بحجةر 

 ، الأمر الذي جعل إبليسة ولعنه في العذاب الأبديّ وآدم من طين، عندها طرده الله من الجنّ 
 .4نةقوا بهم الضرر لأنهم كانوا سبب اللعببني البشر حتى يلح ون صيتربّ  وخلفه

                                                           
 .1/684، حياو الحيوان الكبرى الدميري، كمال الدين محمد، ينظر:  - 1
 . 1/684المرجع نفسه،  - 2
، اعتنــى بــه ودققــه أبــو صــهيب الكرمــي، د.ط، بيــت تةةاريخ الأمةةم والملةةو ينظــر: الطبــري، أبــو جعفــر محمــد بــن جريــر،  - 3

 .33ار الدوليّة، الرياض، د.ت، صالأفك
 .118، صالاعتقاد بالعفاريتينظر: كنعان، توفيق:  - 4
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ففيه وحده أعضاء ، 1"زوجة إبليس جزء منه"ة، هناك تصور بأن وفي المعتقدات الفلسطينيّ       
فيخرج له كل يوم عشر بيضات، في كل "وبذلك يتوالد،  .ا، وذلك في فخذيه ..الذكورة والأنوثة مع  

 .2"ا وشيطانةبيضة سبعون شيطان  

ه تنتهيان بحوافر س ذو شكل مخيف، إذ إن قدميإبلي"فإن  الفلسطينيّ  وحسب المعتقد الشعبيّ      
أشبه بحوافر الحمار، وله قرنان وشعر على جسمه، وعيناه مشقوقتان بشكل طولاني مرعب، وله 

يرى المعتقد كما  .3ة"ة وغير بشريّ جناحان مرعبان، وباستطاعته الاختفاء والظهور بأشكال بشريّ 
 . 4الإنسان مجرى الدمن إبليس يعيش مع كل إنسان، ويجري في شرايين أ

وتظهر سيطرة إبليس على كل جانب من جوانب الشر، فهو سبب الخطأ والهلاك، ففي      
ة، حتى وإن كانت غير محشوّة بالرصاص، فإنهم " إذا كان أحدهم يعبث ببندقيّ المعتقد الشعبيّ 

وها بالرصاص، رها إبليس"، أي إن إبليس يستطيع أن يحشبعمّ  5رونه من ذلك، بقولهم: "إسّهيحذّ 
 .6فيؤدي العبث بها إلى قتل شخص ما

ا من تبعة نسيانهم لأي أمر من الأمور، فإذا نسي أحدهم شيئ   إبليس ل الفلسطينيون حمّ ويُ      
ة: "الله يخزيك أو يلعنك ة وعفويّ رها، قال بصورة تلقائيّ الأشياء، أو مسألة من المسائل، ثم عاد فتذكّ 

ير، وكان بجانبه أحد الناس وأراد هم وأوشك أن يقوم بعمل شرّ يا إبليس". وإذا ثار غضب أحد
ا ما يكون ذلك إبليس"، وكثير   على النبي عاد، واخزِ  تهدئته وثنيه عن عزمه ذاك، قال له: "صلِّ 

ا من اللعنات في كل الأوقات وخاصة ا وافر  وهكذا كان إبليس ينال حظ   .7ا لاختصار الشركافي  
 باط.أوقات النحس والفشل والإح

                                                           
 .119، صالاعتقاد بالعفاريتكنعان، توفيق:  - 1
 .1/683، حياو الحيوان الكبرى الدميري، كمال الدين محمد:  - 2
 .92، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييالسهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 3
 .117، صالاعتقاد بالعفاريتينظر: كنعان، توفيق:  - 4
 إسّه: الآن. - 5
 .99، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييالسهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 6
 .77-76، صحكايات جان بني زيدينظر: البرغوثي، عبد اللطيف:  - 7
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بمفهوم  اا وثيق  ارتباط  ة الدائرة حول إبليس، ترتبط المعتقدات الفلسطينيّ  أن يظهر مما سبق    
 ا يقف إبليس إلى جانب قوى الشر ضد الإنسان.الشر، فدوم  

 :الشيطان -2

ة تدعو إلى المعاصي والآثام، والشاطن هو يرة غير مرئيّ طلق لفظ الشيطان على كل روح شرّ يُ     
د من ي بذلك كل عاتٍ متمرّ مّ شيطان على وزن فيعال من شطن يشطن إذا بَعُد، وسُ الخبيث، وال

ا، وقيل إن الشيطان نوع من ى كل خلق ذميم للإنسان شيطان  سمّ الإنس والجن والحيوان، وقد يُ 
 .1اا وجان  ة رقيقة خفيفة شيطان  يت كل حيّ ؛ لذلك سمّ ات له عرف قبيح المنظرالحيّ 

ة لأنه يقاوم الله، وفي اليونانيّ ترجمة للكلمة العبرية )ساتان( وتعني المقاوم وقد يكون الشيطان      
ا، ومهما اختلفت معاني الشيطان في اللغات كافة، إلا أنها ى ديابولس، ومعناه المشتكي زور  يُسمّ 

كل شيء؛ لمفارقة أخلاقه وأفعاله د من ير الخبيث المتمرّ رّ في مجرى واحد، وهو الروح الشّ  تصبّ 
 .2ق سائر جنسه، وبعده عن الخيرأخلا

ن منذ ين البدائيياتفاق اللغات المختلفة على معنى واحد للشيطان دفع الفلسطيني ولعلّ      
مصدر شرور الناس على وجه البسيطة  وانسبف ،تواجدهم على أرضهم إلى الاقتداء بسابقيهم

ون بالله ويتلون الآيات سمّ يحضر له حين يولد؛ لذا ي اللشيطان، وزعموا أن لكل إنسان شيطان  
 .3ليقوى المولود على طرد شيطانه ساعة ولادته ؛المقدسة

ا، فكل شيطان جن ا للجن الكافر جميع  ، يظهر الشيطان أب  الفلسطينيّ  وفي المعتقد الشعبيّ      
، والشيطان الذي عصا الله سبحانه وتعالى موجود على قيد الحياة وله وزراء اوليس كل جن شيطان  

الذي يوسوس للمرأة إذا مات لها قريب أو ولد  (ثبرة)ساعدون يقودون الشر في العالم، يرأسهم: وم
فيبذل جهده لتفريق الزوجين وتكريه كل في  (داسم)جيبها، أما  ها وشقّ بالثبور، وذلك بلطم خدّ 

                                                           
، المجلـس 1، تحقيـق مصـطفى حجـازي، طمن جواهر القةاموس تاج العروسينظر: الزبيدي، محمد مرتضى الحسيني،  - 1

 .281-35/278، 2001الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، 
 .6/730، المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلامعلي، جواد، ينظر:  - 2
 .388، صإضاءات من التراث الفلسطينيينظر: الزيتاوي، محمود عبد الحفيظ،  - 3
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بتزيين النصف الأسفل من المرأة إذا خرجت  (الأعور)الآخر حتى يقع الطلاق، وتختص وظيفة 
الذي يتشكل هو وأبناؤه في صور رجال  (مشوط)، وللكذب شيطان خاص به وهو إلى الشارع

 (زلنبور)دها الناس، كما يشرف يجلس أحدهم في مجلس ويفتري الكذب أو يطلق إشاعة يردّ 
 .1والعراك والشتائم التي تجري بين الناس فون وراء الغشّ ويق ،وأبناؤه على الأسواق

ة على أنه أصل الشرور، حيث تروى ة الفلسطينيّ في الروايات الشعبيّ يظهر الشيطان كما      
أبرزها تلك التي  ا من القصص عن وجود الشياطين العاتية، ولعلّ كثير   2ترمسعيا بلدةعجائز 

عين الماء في إلى النساء  تذهبحدثت بالقرب من عين ماء تقع جنوب القرية، فعندما كانت 
 .3ا يقمن به ثنيهن عمّ أ الشيطان بنثر التراب عليهن، محاولا  منتصف الليل لتملأ جرارها، يبد

يرة تسكن الناس، فتُحدث فيهم هي أرواح شرّ  فإن الشياطين في نظر الفلسطينيّ  ،وبالتالي     
، غضب بني البشرهي المسؤولة عن ة كالخرس والصرع والجنون، و ة والعقليّ الأمراض الجسديّ 

شخص ما في فورة الغضب، يقولون له: اخزِ الشيطان،  "وهمّ بضرب همولذلك فإذا غضب أحد
الشيطان ولا تتصرف وأنت غاضب، وإذا غضب أحدهم وخالجه شعور بإلحاق  أي خيِّب ظنّ 

 .4الأذى بالآخرين، أو شتمهم، فإنه ربما قال: الله يلعن الشيطان الملعون"

يحجمون عن  نإن الفلسطينيي؛ لذا ف5أن "الشيطان يأكل ويشرب بشماله" ويسود اعتقاد عربيّ      
  .لا يشاركهم الشيطان في طعامهمئالأكل باليد اليسرى، ل

 الغول: -3

ة، المنيّ  :أهلكه وأخذه من حيث لم يدرِ، والغول :إن اسم الغول مأخوذ من غاله بمعنى     
 يهلكه ويغتاله ويذهب به، أي إنه ا. وقالت العرب: إن الغضب غول الحلمغدر  أي قتله  :واغتاله

                                                           
 .389-388ص ،إضاءات من التراث الفلسطينيتاوي، محمود عبد الحفيظ، الزيينظر:  - 1
 ترمسعيا: بلدة فلسطينية تابعة إلى محافظة رام الله. - 2
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 .154ة، صالفلسطيني، جمعية إنعاش الأسرة، البير 
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، حيث أما التغول فهو بمعنى التلون . ها من مردة الجن والشياطينت، وعدّ ات أغوالا  الحيّ  كما سمّت
لت المرأة إذا تلونت، وساد اعتقاد لدى العرب أن الغيلان تتراءى للناس في الفلوات تغوّ  :يُقال
ء لا يدوم ي الغول ")حيتمورا(، وهو كل شيمّ ، ومن هنا سُ 1الطريقهم عن تضلّ لهم حتى  ن فتتلوّ 

 .2على حال واحدة، ويضمحل كالسراب"

عرض للسفّار، ويكون في ضروب من الجن يكل شيء اسم لوالغول كما يقول الجاحظ هو "     
، ويرى القزويني أن الغول " 3الصور والثياب، ذكر ا كان أم أنثى، إلا أن أكثر الكلام على أنه أنثى"

، وهو ا لم يستأنس وتوّحش، وطلب القفارا خرج مفرد  حيوان مشو ه لم تحكمه الطبيعة، وأنه لمّ 
ر في "الغول ساحرة الجن، وهي تتصوّ  ، في حين ذهب الدميري إلى أن4"يناسب الإنسان والبهيمة

 .5ى"صور شتّ 

هو ، فا في الفكر العربيّ ا وتأثير  انتشار  ة من أوسع الكائنات الغيبيّ  أن الغول مما سبق،يظهر      
بأوصاف قبيحة، واستطاع التصور بصورة وحش  هورظالن، و بالمباغتة والتلوّ  اقترن  جنّيّ شرّير

 .ا عن العمرانرهيب، يعيش في الفلوات بعيد  

على المذكر من الغيلان، ويلحق هذا  تُطلق كلمة الغول فإن الفلسطينيّ  الشعبيّ  في الفكرأما      
ة ذات ة، وتوصف بها المرأة القويّ ار، أما الأنثى فهي غولة أو غوليالجبّ  الوصف بالرجل القويّ 

 .6الشعر الأشعث والهندام السيء

                                                           
 .508-11/507، دار صادر، بيروت، د.ت، لسان العربينظر: ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم،  - 1
، حيةةاو الحيةةوان الكبةةرى : الــدميري، كمــال الــدين محمــد. 6/728، المفصةةل فةةي تةةاريخ العةةرب قبةةل الإسةةلامعلــي، جــواد:  - 2
3/330. 
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لها وجوه ة موحشة على هيئة بشريّ  الشريرة ، تظهر الغيلانيّ الفلسطين وفي المعتقد الشعبيّ      
مرعبة، وشعر كثيف، وأظافر طويلة مغروزة في الأرض، وأصابع الرجلين كالمخلب، وهي ثلاثة، 

، والصوت الأجش، والذكاء الكبير، بضخامة الحجمز الآخرين، كما تتميّ واحد متقدم عن الاثنين 
تظهر ضخامة و ، ودمه أفضل المشروبات، لها لحم الإنسان أشهى المأكولات يُعدّ و والدهاء البالغ، 

الأرض، أما أثداء تلامسان  مُدَلا تَيعنِ تكون خصيتا الذكور منهم  ة للغيلان، حيثالأعضاء التناسليّ 
 .1يةكون طويلة رخوة متدلّ الإناث فت

ت بكثرة البراري والقفار، وهي ترحل إذا أحسّ  في-الشعبيّ ا للمعتقد وفق  - وتعيش الغيلان     
، "وفي 2النهاريحلّ وتتلاشى وتنطفئ كما ينطفئ السراج عندما ، وعادة ما تظهر في الليلالناس، 

إذا مات ابن آدم أحس الأحياء بغولته أنه  ق يعتقد الناس في الوسط الشعبيّ الضيّ  يّ النطاق المحلّ 
 .3تعود لتزور الأحياء أو تعترض طريقهم وخاصة إذا كان القتل العمد هو سبب الوفاة"

ب ن والتقلُّ ا لقدراتها على التلوّ للغيلان على أنها سحرة الجن؛ نظر   وقد نظر المعتقد الشعبيّ      
آخر، ولها قوة خارقة عظيمة حيث تلقي ا من صورة كائن إلى بأشكال مختلفة، فهي تتحول سريع  

 للعبث والتخييل وتضليل السابلة، وكذلك وتقود النار ليلا   العقبات والعثرات في سبيل الفارين منها،
 .4تستطيع تدمير البيوت بمجرد نفخة واحدة من فيها

ا ملوث  أن المرأة إذا شربت "ماء يعتقدون  الفلسطينيّ  الوسط الشعبيّ وكان بعض الناس في      
 وربما مئات ر طويلا  تعمّ  أن الغول يعتقدون . كما 5 له صفات الغولببول الغيلان، فإنها تلد طفلا  
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ا أو السنين، إذ "تحفظ أرواحها على شكل نحلات صغيرة محفوظة في داخل علب صغيرة جد  
 .1النحلات" لى هذه المخلوقات إلا بعد قتلزجاجات مخبوءة في حرز مكين، فلا يُقضى ع

عة، وتتصف بقدرتها على إن الغول نوع من الجن تتشكل بهيئات مختلفة مروّ  ،ومجمل القول     
ومع  ،وداخل كل بيت ،الإطاحة بالبشر، انتشرت القصص والأخبار المتواترة عنها في كل قرية

  .كل راو

 :السعلاو -4

تتواجد السعلاة نوع من المتشيطنة مغايرة للغول، وأكثر ما " يرى الدميري أن السعلاة هي     
الجاحظ  في حين يعدّ ، 2بالغياض إذا ظفرت بإنسان ترقصه وتلعب به كما تلعب الهرة بالفأرة"

تتغول لتفتن السفّار... والمرأة إذا كانت حديدة الطّرف إذا لم اسم الواحدة من نساء الجن، السعلاة "
هن، سريعة الحركة، ممشوقة ممحّصة، سُ   .3يت سعلاة"مّ والذِّ

بشكل "غريب ومخيف، فجسمها مليء  الفلسطينيّ  تظهر السعلاة في المعتقد الشعبيّ و       
ة جميلة، حسنة الشكل، طويلة بالشعر وكأنها قرد، لكن لديها قدرة على التحول على شكل امرأ 

 .4مرتبة الهندام، تغري الرجال ثم تفتك بهم وتقتلهم"القدّ، 

وجود سعلاة يشاهدها المارة على هيئة معزة  5وزفي عين الج ةالفلسطينيّ  وتروي الحكايات     
إلى مكان خال، ه فإنها تقفز من مكان لآخر، حتى تجرّ  الإمساك بها،سوداء، وإذا حاول الرجل 

                                                           
 .68، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيالساريسي، عمر عبد الرحمن:  - 1
 .296-295، صعجائب المخلوقات والحيوانات وغرائب الموجوداتالقزويني، زكريا بن محمد الكوفي:  - 2
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من  عدُّ ه، وإذا مارس الرجل معها الجنس يُ حسناء تجذبه وتستولي علي حيث تتحول إلى عروس
 حيل وألاعيب في اصطياد الرجال. ة لهايّ ، ويظهر من ذلك أن السعلاة جنّ 1الخاسرين

سواحل البحار وبالقرب من مياه ويعتقد بعض الناس أن أكثر مكان تتواجد فيه السعلاة      
الينابيع والأنهار، ومنها من يسكن المغاور، ويكون بيتها على شكل طوابق، تخفي في كل طابق 

تخاف السعلاة من الذئب، ولها ا من حاجاتها، وتسكن هي في الطابق الأسفل مع أولادها. و جزء  
 .2ا إذا رأت ذئبا أمامهاالقابلية لمسخ نفسها حجر  

السعلاة من أخبث الغيلان، وهي كغيرها من أنواع الجن يُضمر الشر بمختلف  عدُّ وهكذا، تُ      
ل بمظهر المرأة على الإغراء والإغواء من خلال التشكُّ تها الوسائل للجنس البشري، وترتكز وظيف

 من الرجال.  ة حتى تقتصُّ الحسن

 القرينة )أم الصبيان : -5

يرة تنتقم من بني البشر، وبخاصة ة شرّ يّ بأنها جنّ  الفلسطينيّ  تُعر فُ القرينة في المعتقد الشعبيّ      
ة والأطفال الصغار، حيث يسود اعتقاد لدى بعض الحوامل "بوجود قرينة أو تابعة من الجن الأجنّ 

ذى بالحامل لتجعلها تسقط جنينها... وإذا وضعت الحامل طفلها فإنها تحاول دائما أن تلحق الأ
نِيّةِ" ، فيحميه من شر تلك القرينة ومن شر 3تبادر إلى إرساله إلى شيخ ليكتب له حجاب "الصِّ

 .4غيرها من الجن والشياطين"

لجأت إلى وحدها في وقاية طفلها من شر القرينة، بل الأم الفلسطينية بالأحجبة  تكتفِ  ولم     
ممارسات أخرى يصعب تفسيرها، مثل: قطع جزء من أذن الطفل ووضعها في رغيف وإطعامها 

لتخاف منه القرينة، كما تُنصح الأم بعدم ارتداء  ؛لكلب، وكذلك تسمية الطفل باسم وحش كاسر
إلى  كي لا تثير غيرة القرينة، وقد تلجأ الأم ؛ملابس زاهية مزخرفة وأن تكتفي بالملابس البسيطة
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أن القرينة مثلها ا منها و مجففة أو مملحة، اعتقاد  وضع أشياء كريهة في وسادة طفلها كجثة جر 
 .1الرائحة الكريهة تنفر منمثل البشر 

  المارد: -6

الخبيث المتمرد الشديد من الجن ويراد به  ،مريد :تعني كلمة المارد في اللغة العاتي، ويُقال     
من أنواع  انوع   المارد بوصفه حظُ ف الجايصنِّ كما  .2بار منيع ماردوالشياطين، ويُقال لكل عاص ج

وإن قوي على البنيان والحمل  ،وتعدى وأفسد قيل شيطانإذا كفر وظلم  يُّ حيث يقول: "الجنّ ، الجن
  .3الثقيل وعلى استراق السمع قيل مارد، فإن زاد فهو عفريت"

متعلقة بالمارد تأخذ من هذه الأوصاف وربما يزيد ة الة الفلسطينيّ ويبدو أن المعتقدات الشعبيّ      
عليها، إذ يظهر المارد على أنه كائن ضخم طويل القامة قوي لدرجة أن الزوابع  الخيال الشعبيّ 

ز وجود ة يستطيع بها أن يميّ قويّ  دا عن ذلك، فهو يمتلك حاسة شمّ والعواصف تثور حينما يقبل، عِ 
 .4والكهوف المليئة بالكنوز فيحرمها على الناسالإنسان في بيته، وقد يحرس المراعي 

بخاتم لبيك الذي كان يأتي بالخوارق والمعجزات، فمن  ويرتبط المارد في الاعتقاد الشعبيّ      
 .5سعدك بين ايديك. اطلب تعط"" أمامه يخاطبه قائلا له: يّ يملك هذا الخاتم يجد المارد الجنّ 

ار من الجن الذي يقوى على هو الجبّ  عتقاد الشعبيّ المارد في الان مما سبق، أن يتبيّ      
يعة، ويستطيع تحقيق ما يريد وينتقل من مكان لآخر بصورة سر شاقة الصعبة الكبيرة، لالأعمال ا

  بصر.ال بلمح

                                                           
، 1989، دائــــرة الثقافــــة، منظمــــة التحريــــر الفلســــطينية، 2، طموسةةةةوعة الفولكلةةةةور الفلسةةةةطينيحان، نمــــر، ينظــــر: ســــر  - 1
2/535. 
 .3/400، لسان العربابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم، ينظر:  - 2
 .1/291، الحيوانالجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر:  - 3
 .223-222، صفتي الأردنالحكاية الخرافية في ضينظر: الحسن، غسان،  - 4
 .76، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةسرحان، نمر:  - 5
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  الر د: -7

 السحرةهو ملك من ملوك الجان كان قدماء  الفلسطينيّ  الرصد في مفهوم الوسط الشعبيّ      
بحيث لا يستطيع أحد الوصول إليها إلا شخص  الكنوزخابئ التي دُفنت فيها رونه لحراسة الميسخّ 

الموجود  يّ واستطاع السيطرة على الجنّ  الكنوز ة التي تحفظعلم الأسرار السحريّ  ،محظوظ بعينه
ة أو يتخذ شكل حيّ  يّ "فالمرصود لا يستطاع أخذه إلا إذا حضر حارسه وهو روح جنّ  .1بداخلها

ه ق عرّاف إلى كشف مكانه وفكّ فِّ ى وراءه، فإذا وُ رذون أو غير ذلك يتخفّ سوسة أو عقرب أو ح
هذا الرصد يقوم بحراسة المال  برقية أو خطّ أنهت مهمة الرصد وأمكن الاستيلاء عليه، وإلا ظلّ 

 .2المخبأ إلى زمن لا يمكن معرفة نهايته"

 نصيص:نص  -8

بصورة نصف إنسان له نصف  فلسطينيّ ال هو نوع من المتشيطنة، يظهر في المعتقد الشعبيّ      
رأس ونصف جسد، ويد واحدة ورجل واحدة، وعين واحدة، وأذن واحدة، أما النصف الثاني فهو 

   .3افة لا تظهر ولا تُرى كائنات شفّ  التي تُعدّ  غير ظاهر للعيان، وهو بذلك يتلاقى مع طبيعة الجن

، من بينها: أن كليهما يتخذ من ةدّ في صفات ع يالتلاقي بين نص نصيص والجنتجلى وي     
الدواب كالغنمة أو الجدي مطايا لركوبها، ويتناولان طعام الفول، وطريقة النوم الغريبة لكليهما، فقد 

  .4يباتان في سلة معلقة في سقف كهف أو بيت قديم

اها السحيق في القدم، فقد سمّ  ة نص نصيص بجذورها إلى التراث العربيّ وتعود شخصيّ      
ونسبوه إلى الجن، حيث يقول الجاحظ " ومن الجن جنس صورة الواحد منهم  بالشقّ  تارة   ربالع

، وأنه كثيرا ما يعرض للرجل المسافر، وإذا كان وحده فربما على نصف صورة الإنسان واسمه شقّ 
                                                           

، العةةةادات والتقاليةةةد اللبنانيةةةةوينظـــر: خـــاطر، لحـــد،  .77، صالحكايةةةة الشةةةعبية الفلسةةةطينيةســـرحان، نمـــر: ينظـــر:  - 1
 .182ص

 .182، صالمرجع نفسه - 2
 .220-219، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنينظر: الحسن، غسان:  - 3
 .219ينظر: المرجع نفسه، ص - 4
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في تكوينه غير أنه  ا بالنسناس الذي يشبه الشقّ ، وطور  1"ا وقتلا  أهلكه فزعا وربما أهلكه ضرب  
، يثب على رجل واحدة، وله عين واحدة، يخرج من الماء ويتكلم، ومتى ظفر بالإنسان بحريٌّ 
 .2يقتله

الكائنات الخارقة، و  ا، وإنما هو مزيج من الإنسانعادي   اوهكذا، فإن نص نصيص ليس كائن       
 والجن على وجه التحديد.

  المبدول: -9

طفل من أطفال الجن وضع مكان  على أنه نيّ الفلسطي المبدول في الوسط الشعبيّ  فُ عر  يُ      
إلى كون  الجنّيّ بالطفل الآدميّ ، ويعود السبب في استبدال أخذته القوى الخارقة للعادة آدميّ طفل 

المرأة لم تذكر اسم الله عند ولادة طفلها، أو قد يتم الاستبدال إذا وقع الطفل على الأرض ولم يذكر 
ن، ويتوجب على المرأة عند سقوط طفلها على الأرض أن تلقي ئة بالجأحد اسم الله، فالأرض ملي

. أما الطريقة التي يعرف بها الناس أن طفلهم مبدول فتظهر اصاق  ا أو بُ أو ملح   مكان سقوطه ماء  
من خلال صفاته، فهو نحيف مثل العصا، تسقط أسنانه، وعيناه مخيفتان، وفمه كبير، لا يزحف، 

 .3ولا يجلس، ويأكل ولا يشبع

 أبو رابوص: -10

يكاد يخنقه، فلا يستطيع  ى ويضغط على صدره حت، يأتي على النائم ليلا  مٌ رِ هَ  شريرٌ  يٌّ هو جنّ      
 ويُسمى أيضا بالجاثوم. ، 4االنائم الحركة بتات  

                                                           
 .6/206، الحيوان الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر: - 1
 .46-45، صالجن في الأدب العرييينظر: نعمة، نهاد توفيق:  - 2
 .2/547، موسوعة الفولكلور الفلسطيني سرحان، نمر: - 3
 .210ص ،قصرو بين الماضي والحاضرالقصراوي، نظام صبيح، ينظر:  - 4
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 معاناتها-ة قضاء نابلسمن سكان بلدة عصيرة الشماليّ - وتوضح لنا الحاجة زينة قاسم ياسين     
ظ، جُ رع ي تُ تِ نع ينة بِ زِ ت حَ ز  ي، فَ سِّ ول حِ طُ يح عَ ت أصِ رِ م وصُ ايِ الخانق، إذ تقول: "نَ  يّ مع هذا الجنّ 

 .2يها"دِ عع ت بَ حِ آن وارتَ رع قرا قُ ت تِ ارَ ابوص، ودَ بو رَ ذا أَ لي هَ تع الَ ، قَ 1يجيج هِ ها هِ لع تِ لع قُ 

ان ا كَ نَ ر أَ كُ ذع : "بَ عبد الرحمن شولي، وهو الآخر من نفس البلدة المذكورة أعلاه لحاجويقول ا      
ث، وزي لاهِ ير يِ صِ يها بِ د فِ عَ قَ  نع ان الله، إِ حَ بع ص سُ لَ ار، خَ ي الد  و فِ دُ نع ة عِ يِاوع ي زَ ان فِ وي كَ خُ أَ 

 .3وص"ابُ ة فيها رَ اويِذي الز  وق، هَ نُ خع المَ 

 العفريت: -11

 : القويُّ ةُ يَ فارِ والعُ  والعفريتُ  ةُ يَ والعفرِ  رُ هو اسم للشيطان إذا زاد في خبثه عن المارد، والعفِ      
الخبث والشيطنة، والعفريت من كل شيء هو المبالغ، وقيل  فارةُ المتشيطن الذي يعفر أقرانه، والعَ 

تون على الناس ويسرقون والعفريت من المردة الذين يتنصّ . 4من الجن يراهي الخبيث الشرّ هو الدّ 
 .5أخبار السماء من الملائكة، ويلقونها إلى الكهنة

يجعل  إلى العفاريت نظرة ملؤها الخوف، فالفلسطينيّ  الفلسطينيّ  ينظر المعتقد الشعبيّ و      
 ،6م لها الضحايا بين الحين والآخرارة؛ لذا فهو يقدّ يرة ذات القوى الجبّ العفاريت بمثابة الأرواح الشرّ 

كل عمود  على شأولا  فهو ينتفض "عندما يظهر للإنسان  وتتضح قوة العفريت في المعتقد الشعبيّ 
 .7ا على شكل عملاق ضخم بقرون مناسبة لضخامته"ى ظاهر  ثم يتجلّ  ،من الدخان

                                                           
 فزّت: نهضت خائفة . ترجظ: تركض. هيج هيج: هو اختصار بالعامية يفيد شرح القصة بتفاصيلها. - 1
ســــنة، التــــاريخ  83مقابلــــة شخصــــية: الحاجــــة زينــــة قاســــم ياســــين، مكــــان الســــكن: )عصــــيرة الشــــمالية/ نــــابلس(، العمــــر  - 2

17/11/2017. 
، التـاريخ 65ام(، مكـان السـكن: )عصـيرة الشـمالية/ نـابلس(، العمـر مقابلة شخصـية: الحـاج عبـد الـرحمن شـولي )أبـو همـ - 3

17/11/2017. 
 .4/586، لسان العربينظر: ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم،  - 4
 .6/230، الحيوانينظر: الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر،  - 5
 .111، صالاعتقاد بالعفاريتينظر: كنعان، توفيق،   - 6
 .251، صحكايات جان بني زيدي، عبد اللطيف: البرغوث - 7
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 المريوط: -12

ماع، وتبعث ا تمنعهم من الجِ اض  ث لهم أمرَ حدِ ط نفسه على العروسين، فيُ الذي يسلّ  يُّ هو الجنّ      
 العضو التناسليّ  سدّ بصورة قطعة لحم ت يّ ل هذا الجنّ بين الطرفين، وقد يتشكّ  إلى البرود الجنسيّ 

 .1للمرأة فيأتي الرجل ويقول "جئت ناحيتها فلم أجد لها كذا"

 :والرئي التابع -13

يقترن بالإنسان يرافقه في جميع مراحل حياته،  يٌّ هو جنّ  الفلسطينيّ  التابع في المعتقد الشعبيّ      
تابعة، وقد يكون تابع الإنسان  ةيّ تابع وللأنثى جنّ  يّ فللذكر من الإنس جنّ  ،ا أو أنثىوقد يكون ذكر  
ن ب له المرض والجنون ويزيّ ا فيسبّ ير  ا فيقدم له الخير ويعينه على عبادة الله، أو شرّ من الجن خيّر  

 .2ظهر الباطل في صورة الحق، والحق في صورة الباطلله المعاصي ويُ 

ى مهمة استراق أخبار لّ ره الكاهن في سبيل خدمته، فهو يتو سخّ الذي يُ  يّ أما الرئي فهو الجنّ      
بقضية أو  الكاهنومع ذلك فإن كان يخبر  ،3الغيبياتعلى  واطلاعهالناس ثم إخبارها للكاهن 

 .قصة فيها صدق، فإنه يكذب أضعاف ذلك

 :الندّاهة -14

ا وغريبة الأطوار ل على هيئة امرأة جميلة جد  نوع من الجن يتشكّ  اهة في الفكر العربيّ الندّ      
هر في الليالي الظلماء في الحقول، لتنادي باسم شخص معين فيقوم هذا الشخص أكثر ما تظ

ا إلى ا في اليوم التالي، أو يصبح مفقود  ثم يجدونه ميت   ،بع النداء إلى أن يصل إليهاا ويتّ مسحور  
ا . أموتتزوج منه إلى العالم السفليّ  اأحدهم تأخذه معه ا إنها حين تقع في حبِّ الأبد، ويُقال أحيان  

 .4أو رش الملح عليها ،في قتلها فتتمثل بذكر الله اعلةالطريقة الف

                                                           
 .390، 381، صإضاءات من التراث الفلسطينيينظر: الزيتاوي، محمود عبد الحفيظ:  - 1
 .28، صالجن في الأدب العريينعمة، نهاد توفيق: ينظر:  - 2
 . 33، صالمرجع نفسهينظر:  - 3
 .1/15، 2016والتوزيع،  للنشر AG، دار 1، ط ندو  الأساطيرينظر: جمال، محمد،  - 4
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تكثر الأحاديث والروايات  حيث ،ااهة بهذا الوصف تمام  تظهر الندّ  وفي المعتقد الفلسطينيّ      
، ومن بينها ما حدث مع شخصين يُدعى أولهما أبو ةالتي تتناول موضوعها في الأوساط الشعبيّ 

 ق ليلا  الهادي، وهما من قرية دير ابزيغ قضاء رام الله، فعندما ذهبا إلى التسوّ  العبد وثانيهما عبد
في رام الله سمعا صوت امرأة جميلة تنادي بصوت عال، وتقول "أنا صفية العبد خذوني معكم، 
وقد عرف بها أبو العبد الإمام، وبدأ بذكر اسم الله وقراءة آيات قرآنية، لم تستطع معها الاقتراب 

 .1، ولذلك صاحت داعية عليه قائلة، روحوا الله لا يسهل طريقكم"منهم

 :أو الخياله اموروالع -15

بين خصائص الأرواح وخصائص الجن وصفاتها،  الفلسطينيّ  يكاد لا يفرق التراث الشعبيّ      
ن الجن ليست في حقيقتها إلا أرواح تحررت من قيودها بعد موت أصحابها، إويمكن القول 

قتل ا ينبعث من المكان الذي يُ ا خطر  ي  ا جنّ السائد بأن كائن   لى هذا، هو الاعتقاد الشعبيّ والدليل ع
 .2أو الخياله ى هذا الكائن العامورةمّ فيه القتيل ويسيل فيه دمه، ويس

مساء، وتبدأ تصيح بصوت عال مرددة كل الكلمات التي نطقها  امورةوعادة ما تخرج الع     
ة من روايات تؤكد وجود خيالات لرجال قتلوا يخلو تراث قرية فلسطينيّ  القتيل ساعة قتله، ولا

الفلسطينيون بذلك بل أطلقوا  ولم يكتفِ  وانبعثت أرواحهم تهتف مطالبة بأخذ الثأر من قاتليها.
اع الكاز، وعروس عمورية، ا على خيالات الأشخاص الذين قتلوا، على سبيل المثال: "بيّ ألقاب  

 .3وعروس البيوض"

ة، ارَ ي  ي السِّ ر فِ اصِ د الن  الِ ات ابن خَ وم مَ بقولها: "يُ  امورةكما تصف الحاجة بهية شحادة الع     
اس ها الن  عوُ مَ سع والله يِ  ،سي البِ ل زَ مَ عع تمَ وبتِ ، يي يا بيِ ا بيِ يَ خ رُ صع وره في الليل بتُ مُ اس عَ وا الن  عُ مع سِ 

 .4وا"ويهِجّ 

                                                           
 .95، صمن المعتقدات الشعبية حول عالم الجن والعفاريتأحمد، فريد كمال،  - 1
 .217-216، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنينظر: الحسن، غسان،  - 2
 .154، صترمسعيا دراسات في المجتمع والتراث الفلسطينيينظر: أبو هدبا، عبد العزيز،  - 3
 .7/9/2017سنة، التاريخ  86خصية: الحاجة بهية شحادة، مكان السكن: )رافات/ سلفيت(، العمر مقابلة ش - 4
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 الفصل الثاني

 ةالفلسطينيّ  ةلشعبيّ ااني الجن في الأغ
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 تمهيد: 
ة تعبّر بها الأمم الذي يُعدُّ خير وسيلة قوليّ  من أشكال الأدب الشعبيّ  شكلٌ  :ةالأغنية الشعبيّ     

ذاكرة ، وهو كذلك "1ةٍ، وتجردٍ، ودون أي قيودٍ يّ تها المطلقة بشكل فطريٍّ صادقٍ، وبكل حرّ عن تلقائيّ 
ة التي تعكس صدق الماضي بكل ما ينطوي عليه من ، والمرآ المحكيّ  الشعوب ووعيها الشفويّ 
 . 2ة"ة أو جماعيّ ة، ومشاعر فرديّ ة، وطقوس دينيّ عادات، وتقاليد اجتماعيّ 

، ة يتداولها الناس في الوسط الشعبيّ ة على أنها قصيدة غنائيّ وتُعر فُ الأغنية الشعبيّ      
، فهي لسان 3داتهم السحيقة في القدمويتوارثونها فيما بينهم بحيث تعكس بيئتهم، وسلوكهم، ومعتق

حالهم الناطق والمعبّر عن آلامهم وآمالهم، في أفراحهم وأتراحهم، ونعيمهم وفقرهم، وعادة ما تكون 
التي لعب فيها خيال المغني دوره  هذه الأغنية مجهولة المنشأ، وقد نُظِمت بلغة التخاطب اليوميّ 

 .4بالحذف والإضافة والتغيير

ة بصماتها الجليّة في تسليط الضوء على ألوان الحياة المتنوعة، وتصوير الشعبيّ  وللأغنية     
نة في أداء وظائف معيّ  أسهمتة طبقات الشعب المتفاوتة، وتبيان مقدار ثقافاتهم ونوعها، كما عقليّ 

رة التي تستوطن أجساد يللإنسان تتمثل في استرضاء الآلهة واستبعاد أذاها، أو طرد الأرواح الشرّ 
 .5خبيثةالمراض الأة مسببة لها الكائنات الحيّ 

حا  فسي  ، وجعل لهم مجالا  لغةة بايّ الجن والشياطين أهمّ  أولى-البشركغيره من - والفلسطيني     
ة متنوعة تعبّر عن عقليته، وعقائده، وآرائه، وأمانيه، وشقائه انيه الشعبية؛ ليقوموا بأدوار عدّ في أغ

 في أرضه وبؤسه فيها.   
                                                           

، د.ط، منشـورات الجمعيـة العلميـة الفلسـطينية، الـدار الوطنيـة، نـابلس، الملحمة الشةعبية الفلسةطينيةينظر: نمر، عمر،  - 1
 .5، ص2000

 .41المؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، د.ت، صات أدبية ، شظايا النقد والأدب )دراسأم سهام، عمارية بلال:  - 2
، مؤسسة الثقافة الفلسطينية، دار الأسـوار، 1، ط، المجتمع والتراث في فلسطين، قرية البصةينظر: حداد، يوسف أيوب - 3

 .75، ص1985عكا، 
، دار جريـر 1، طاث الغنةائي دراسةات فةي الفولكلةور الشةعبي الفلسةطيني )التةر ينظر: الحسـيني، عيسـى خليـل محسـن،  - 4

 .73، ص2006للنشر والتوزيع، عمان، 
 .73-72ينظر: المرجع نفسه،  - 5
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ة لا تؤاخذ على ة بلهجة اليقين، فسذاجة العامّ ة الفلسطينيّ وترد أخبار الجن في الأغاني الشعبيّ      
مرتجلي هذه الأغاني مبالغتهم، ولا تقف لتحلل المعقول واللامعقول فيها، فهمها الوحيد التسلية 

 .1وامتاع النفس العاجزة عن تحقيق أمانيها

من  عنصري الإثارة والتشويق؛ فقد يتمكن الإنسان الشعبيّ  تلك الأغاني من وهكذا، فلم تخلُ      
ب بمساعدة المردة والعفاريت ل بالجن الشريرة، أو يتغل  الانتصار والقضاء على عنصر الشر المتمثّ 

 . 2على عوامل الزمان، والمكان، والقدرة البشرية، فيصل إلى مبتغاه في غمضة عين

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .232-231، صدراسات في الفولكلور الشعبي الفلسطيني )التراث الغنائي الحسيني، عيسى خليل محسن،  ينظر: - 1
، 1974، 1، دائـرة الثقافـة والفنـون، عمـان، عنيةمجلة الفنون الشعبية الأرد، ماهية الفولكلورينظر: الساريسي، عمـر،  - 2

 .10ص



  68 

 المبحث الأول

 أغاني الأطفال

ة، فهي أقدم أنواعها ة الفلسطينيّ ا داخل تراث الأغاني الشعبيّ ز  ميّ ا مأغاني الأطفال مكان   تحتلُّ      
في  وسهولةٍ  ا في مختلف أرجاء الوطن؛ لما تمتاز به من بساطةٍ على الإطلاق، وأوسعها انتشار  

ا يع التعبير عمّ تتناسب مع طبيعة الطفل منذ سنيّ عمره الأولى، فمن خلالها يستط التي التراكيب
تأكيد ذاته، وإشباع عاطفته، والترويح عن ذهنه ل بداخله من أفكار وطموحات تهدف يجو 

 .1وتنشيطها

بالخرافات والعادات والممارسات التي تشرّبها من  مليءٍ  نشأ في جوٍّ  الطفل الفلسطينيّ  ولأن     
في  طوال حياته متحكمة  ته، وبقيت معه ا من شخصيّ ا أساسي  بيئته المحيطة حتى أصبحت جزء  

 اخصب   افإن الميتافيزيقيا قد وجدت طريق  ؛ 2على جميع نواحي سلوكه أسلوب تفكيره، ومتسلطة  
هو يؤمن كما يؤمن سلفه ، فوعفويّ  ابتدعها بشكل تلقائيّ  ة التيالشعبيّ لتسيطر على ترانيمه وأغانيه 

أمرٌ ما،  لطفللفإذا ضاع  وإخفائها عن الأعين، ،بأن الجن مسؤولة عن ضياع أغراض البشر
 ا بإبليس ليعيد له ذلك الغرض:أنشد مستنجد  

 يا إبلةةةةةةةةةةةةةيس         لاقي لي هالكيس

 .3صةةةةةةةةةةةص          والي النةةةةةةةةةةةةةةالك الن

؛ لذا يلجأ إلى إشعالها في المكان خطر الجن دة النار في طر بقوّ  يعتقد الطفل الفلسطينيّ و      
 لذي يعتقد بتواجدهم فيه، ويبدأ بترديد الترانيم حول ذلك، حيث يقول:ا

                                                           
، 6، مـجالمجلة الأدرنية للفنون ، أغاني الأطفال ودلالاتها الرمزيةينظر: شرقاوي، صبحي إبراهيم، وأكرم عادل البشير،  - 1
ـــة للن1، طالتةةةراث الشةةةعبي وترييةةةة الطفةةةل المصةةةر  . وينظـــر: زاهـــر، محمـــد فـــوزي، 176، ص2013، 2ع شـــر ، دار الثقاف

 .243-242، ص1993والتوزيع، القاهرة، 
، جمعيـة مجلةة التةراث والمجتمةع، ترجمة شـريف كناعنـة، الطفل في الخرافات العريية الفلسطينيةينظر: كنعان، توفيق:  - 2

 .107، ص1985، 18إنعاش الأسرة، ع
 .87، ص8197، د.ط، منشورات صلاح الدين، القدس، أغاني الأطفال في فلسطينالخليلي، علي:  - 3
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 1نحس إبليس بالطاقة

 3راقةةةةةةةةةةح 2بدو شقفة

إكراما من الله  ؛طوال شهر رمضانبانحباس أشرار الجن  وفلسطينيّ  ويسود اعتقاد عربيّ      
ل الأطفال مين؛ لذا يهلّ جع النائافهم لا يظهرون في الليل، ولا يقضّون مضتعالى للمسلمين، 

 فرحين:
 4يا رمضان يا عود كبريت         يا مقيد كل العفاريت

للعقليّة الفلسطينيّة بالحديث الشريف الذي  يّ، يمكن استنباط تأثّرٍ وفي هذا السطر الغنائ     
يَاطِينُ إِذَا دَخَلَ رَمَضَانُ فُتِّحَتع أَبعوَابُ العجَن ةِ وَغُلِّقَتع أَبعوَابُ جَ يقول: "  .5"هَن مَ وَسُلعسِلَتِ الش 

ا إلى خبث الشيطان، فهو الذي يعمي البصيرة، ويقف دائم   يينفلسطينذهن الوقد وقر في      
ئة يّ لارتكاب الأعمال الس   ؛جانب قوى الشر ضد الإنسان، ويُغوي الإنسان بوسوسته وخيانته

عزا سببه للشيطان،  ما اشيئ  الطفل إذا سرق ف، 6برمته المنافية للعرف والقانون والسلوك الإنسانيّ 
 وردد مغني ا:

 انت  ةةةةةةةةسْ نب بيتنا كان في بُ ج  
 ةةةةةوانةةةةةةةةةةةةةةال وفيه ألفيه أشك  

 يطانفي ذانتي الشَّ  7وشوش

                                                           
 الطاقة: النافذة الصغيرة المطلّة على ساحة البيت. - 1
 شقفة حراقة: قطعة مشتعلة بالنار. - 2
 .79، صمدخل إلى الخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 3
http://www.n-، الموقــــــــــــع الإلكترونـــــــــــــي: أغةةةةةةةةةةةةةان وأمثلةةةةةةةةةةةةة... ويصةةةةةةةةةةةةمات فولكلوريةةةةةةةةةةةةةةرجــــــــــــب، أحمــــــــــــد:  - 4

dawa.com/save.php?cat=5&article=1424 
، 2002، دار ابــن كثيــر للطباعــة والنشــر، دمشــق، 1، ط ةةحيح البخةةار  البخــاري، أبــو عبــد الله محمــد بــن إســماعيل:  - 5

 .458ص
 .93، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييالسهلي، محمد توفيق، وحسن الباش: ينظر:  - 6
 وشوش: حدّثه سر ا. - 7
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 1ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةانمَّ الرُّ لاقطف من ه  
أنواعه المختلفة، فها هي يرة بالجن بالشرّ إلحاق الصفات في  ةُ يّ نفلسطيال الطفولةُ  ستمروت     

وبقوة إذا ظفرت بهم دماءهم، وتضربهم بعنف  يرة تأكل الأطفال، وتمتصّ الغولة تظهر بصورة شرّ 
، وأسنانها البارزة الأشعثحيث شعرها الطويل تهم، ، ولشكلها المخيف أثر بارز في إخاففي الخلاء

دوا الذين ردّ  على لسان أطفال إحدى قرى الخليل،وربما ظهرت هذه الصفات بشكل واضح ة، الحادّ 
 :اةعبارات مغنّ 

 هيه 2هيه يمه

 لكتني ها الغوله

 وليهالطُّ  3تهاكشّ  

 ضريتني بالبلوطة

 4خلت دمي زغنوطة

 بمعتقدات ألقت بها الأساطير القديمة، وتلقفتها الأجيال فقد حفل التراث الفلسطينيّ وهكذا،      
ا ، حتى أصبحت الحديثة ما اصة الدماء، الأطفال، فالغولة النهمة آكلة البشر ومصّ من فكر جزء 

التي أظهرت العداء لبني البشر من خلال الدور الذي  ،الماكرة (ليليثسطورة )امتداد لأ إلا هي
 ها فيتشارك، و 5ضرار بهمفي خنق الأطفال، والإبه مع أختها الشيطانة نعامة أو )نعمة(  قامت

 .6حمّى الأطفال"عُرفت بلقب "شيطانة  التي ،ماشتو(الدور ذاته الشيطانة )لا

                                                           
، د.ط، مركـز السـنابل للدراسـات والتـراث الشـعبي، الخليـل، يةد فةي نغةم الأناشةيدنهج التردجرادات، إدريس محمد صقر:  - 1

 .111، ص2000
 هيه: نداء للبعيد، وهنا الطفل يستغيث بأمه حتى تنقذه من الغولة. - 2
 الكشّة: هي الشعر الطويل غير المهندم. زغنوطة: الشيء القليل، أو صغير الحجم. - 3
، مجلة التراث الشةعبي العراقةي، عريي )بين الوحدو والتشابه من خلال نص أغنية للأطفال الفولكلور المبارك، غازي:  - 4

 .117، ص1974، 6دار الحرية للطباعة، بغداد، ع
 .136، صمدخل لدراسة الفولكلور والأساطير العرييةينظر: عبد الحكيم، شوقي،  - 5
 .135، صميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمةنعمة، حسن:  - 6
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د فيه الإنسان جِ إلى ذلك العهد الذي وُ بجذورها " تعود أن أسطورة الغولز لنا الاعتقاد كما يجو      
 كاملة، ويسير في أثر فتاة مسكينة ليمتصّ اص الدماء، ذلك الشخص النهم الذي يأكل بقرة مصّ 

 .1دمها"

ن اهم في إبداع أغالأطفال من أقوى الدوافع التي تسعند  كات وألعاب تمثيليةحر ب القيام ولعل       
ي دون أن يعي ما يقول بشكل متكامل؛ فهو لا يلجأ إلى ، فالطفل عندما يلعب مع أترابه "يغنّ فورية

والأغنية الممزوجة باللعب  .2، والقافية"التفتيش عن المعنى بقدر ما يفتش عن اللحن الموسيقيّ 
من  يبثّ  فرصة الوقت نفسهي له ميدانه وتعبيراته وأهدافه، وهي في فل هي عمل جدّ عند الط

وللجن  .3نفسه؛ ليجعل طفولته أكثر سعادة وإشراقا بها ير عن آرائه، ويسلّ خلالها مشاعره ويعبّ 
طفل  التي يتقاسم أدوارهافي لعبة الغول والغولة  الأطفال، ويبرز ذلكأغاني ألعاب  مننصيب 

تحاول أن  ا كبيرة  ل دور الغول، والثانية تجعل نفسها أم  لأول يكون بمثابة الأب ويمثّ وطفلة، ا
أنها تلجأ للتحايل  غيرتحمي صغارها من الغول الذي يريد اختطافهم، حيث يختار المدلل منهم، 

، 4وتلوذ بالفرار ،حتى تفلت منهته؛ ، ثم تبدأ بالتمايل مع حركالجرذون  سأعطيكوتقول له  ،عليه
 ة:الأغنية الشعبيّ  ا لما جاء في نصِّ وذلك وفق  

 ملكُ اكُ أنا الغول وي  

 ماكُ م  حْ وي   أنا الأمُ 

 للد  مْ  ال  ما بأخذ إلاّ 

  الجرذون وما بعطيك إلاّ 

                                                           
 .64، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةسرحان، نمر:  - 1
، المجلةةة الأردنيةةة للفنةةون  أغةةاني الأطفةةال الشةةعبية ودلالاتهةةا الرمزيةةة،شــرقاوي، صــبحي إبــراهيم، وأكــرم عــادل البشــير:  - 2

 .176، ص2013، 2، ع6مج
، 2009ارة الثقافــة، عمــان، ، د.ط، وز أغانينةةا الشةةعبية فةةي الضةةفة الشةةرقية مةةن الأردنينظــر: العمــد، هــاني صــبحي، - 3

 .136ص
 .32-31، صأغاني الأطفال في فلسطينالخليلي، علي:  - 4
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 ون!هُ  نْ لأ م  

 1ون!هُ  نْ لأ م  

ربة كانت فيه الأم  ة تعود إلى زمن بدائيّ ا أسطوريّ ة تكشف جذور  إن هذه الأغنية الشعبيّ      
دة الكون، فهي المسؤولة عن الدفاع عن أبنائها، والتي تحارب من ة، ومانحة الخصب سيّ الحيا

البشع  الغول هنا بمثابةالأب . و 2ا من الأم في ذلك الوقتأجلهم، في حين كان الأب أقل شأن  
 حامية لأولادها.الو  المسيطرة مقابل الأم ،والمهزوم

ا يأكل الأطفال ويحاول ا فظيع  ه الأغنية كائن  يظهر الغول في هذ وعلاوة على ما سبق، قد     
ه الحالة تظهر الأم مسحوقة  فعلي ا؛ ، وبهذاللواتي يمددنهم بالأمان والحنانسرقتهم من أمهاتهم، 

 . /الغولبطش الرجل كونها تعيش في ظل

ط الضوء على ظاهرة خوف هناك لعبة شعبية أخرى قوامها الغناء تسلّ  المنوال نفسه،وعلى      
ا مخيف ا،ل الأطفال من الغولة التي تمثّ   الإمساك بهم، ومن يقع في يلحق بالأطفال محاولا   وحش 

حيث ى أحداث الأغنية عندما تلعب طفلة دور الغولة فخه فقد خسر، وتعرض لعذابه، وتتجلّ 
 دون:، يردّ مغمضة العينين، وأمامها صف من الأولاد والبنات تجلس

 ورغُ ور، الى الغُ ل  ا ع  ن  لْ ز  انْ 

 3ون هُ  شْ ولة مُ ينا الغُ ق  ل  

 ولة؟ا غُ وينك ي  

 ويكون رد الطفلة التي تلعب دور الغولة، على هذا النحو:     

                                                           
 .81، صالغول مدخل للخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 1
 .12، ص دى الأسطورو والآخر في الشعر الجاهليينظر: الديك، إحسان،  - 2
 : ليست هنا.مُشع هُون  - 3



  73 

 ممَّ ح  تْ ب   1اليمَّ ع  

 شطم  تْ الي ب  مَّ ع  

 2سلب  شف، ب  ن  تْ ب  

، لعالم البشر ي اا مواز لهم عالم   مفادها أنغيلان ة حول الوتكشف هذه الأغنية عن نظرة شعبيّ      
يكمن  الجليّ فيما بينهم، أن الفرق  ون ويرتدون الثياب، ولهم بيوت يقطنون فيها... إلاّ هم يستحمّ ف

 .، والوصول إلى أهدافهم في لمح البصرفي قدرة الغيلان الفائقة على تحقيق المعجزات

 ربِ "ملأ الأسماع، واعتُ  ؛ لأنهرٌ ويمكن القول إن خوف الأطفال الفلسطينيين من الغول مبر       
إلّا  غير موجودة في سائر مناطق العالم، بالرغم من أنه مصدر رعب للناس في الأوساط الشعبيّ 

 الشاعر: يقول إذ، 3ن الشعراء العرب قد صنّفوه إلى جانب المستحيلات"إفي أذهانهم، حتى 

 5والخل الوفي 4أقسمتُ أن المستحيل ثلاثةٌ          الغول والعنقاء

ة ذات الصلة بموضوع الجن، كل ما ابتدعه إطار أغاني الأطفال الشعبيّ  فيوكذلك، يندرج      
ة يتحقق فيها الإيقاع، تهم بطريقة موسيقيّ طفالهم؛ بهدف تربيتهم وصقل شخصيّ الكبار وغنّوه لأ

ري ويقفز ها، ويجصه بين يديّ ويضحك حينما ترقّ  ل ينام على صوت أمه وهي تهدهد له،فالطف
ي له ا حين تغنّ جف خوف  توير ا تنقله لعالم السعادة، ولكنه يستشيط غضب   ي له أغانيَ ا حين تغنّ فرح  
  .6تنقله لعالم الميتافيزيقيا والجان يَ أغان

                                                           
 الوقت الحالي. : أمارس عملا  ما فيعَم الي - 1
 .92-91، صأغاني الأطفال في فلسطينالخليلي، علي:  - 2
 .91، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييالسهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 3
وإذا جـاع  وشـكله أجمـل مـن شـكل الطيـر، ،ووجهـه وجـه إنسـان ،أسطوريٌّ عظـيم الخلـق، طويـل العنـق العنقاء: هو طائرٌ  - 4
، 2، تحقيـق محمـد بهجـة الأثـري، طبلوا الأرب في معرفةة أحةوال العةربالألوسي، محمد شكري: لطير والبشر، ينظر: ا لتهمي

 .2/280دار الكتاب المصري، د.ت، 
 .2/280المرجع نفسه،  - 5
 .178، 176، صأغاني الأطفال ودلالاتها الرمزيةينظر: شرقاوي، صبحي إبراهيم، وأكرم عادل البشير،  - 6
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فإنها ستورث حصارها  ؛ة محاصرة بالخرافة إلى حد الاختناق أو الاستسلامن الأم الفلسطينيّ ولأ    
أل أمه باستمرار كيف أتى إلى الدنيا، طالما شغله حال الدنيا ونظام الكون، فهو يسلطفلها، الذي 

وعندما تعجز الأم عن قول الحقيقة تتلعثم وتقول له:" لقيتك تحت الشجرة! أو وجدناك في وعاء 
ا في أحشاء أمه المنتفخة، قيل له: أخوك! اللبن في صباح يوم! فإذا كبر الطفل قليلا، وتساءل عمّ 

، غير أن الطفل قد لا 1قه كما تبصق النواة"فإن قال من أين أتى؟ صاحوا به: من فم أمك، تبص
ي له مستحضرة ا عن الحقيقة، الأمر الذي يجعلها تغنّ ويلجأ إلى عنادها باحث   ،يقتنع بإجابات أمه

 ون يحمل نا للجن الذي موضوعي  معادلا   اي جعلتهالتد و القر  وأ، اريت والغيلانالعفكالخوارق 
وهذا ما  أمهاتهم،قلوب ب يعذقتلهم وتعين الناس؛ لهم إلى أماكن بعيدة عن أ نو خذالأطفال، ويأ

 :يتغنّ  ، حينةلسان الأم الفلسطينيّ  علىيظهر 

  ناديت لك العامورو!! والاّ مْ ن  

 خذ !، تركت العفريت يو ت! والاّ كُ سْ اُ 

 ! قرد يحملك! غول يوكلك!2سه  

 3عين تصيبك!

ة الخارقة يّ لى بطش هذه الجنّ ع واضحٌ  ة دليلٌ يّ ائغنالأسطر الحضور العامورة في هذه  إن     
 عربيٍّ اث وربما تعود العامورة بجذورها إلى تر طفال، وترهق تفكيرهم. الأ تبثّ الرعب فيالتي 
تخرج روحه من جسده على هيئة طائر يشبه  ،ال شخص ما عمد  في القدم، وذلك عندما يُقتَ  مغرقٍ 

وني... اسقوني"، أي اسقوني بسفك دم اسق" :فيه يقول ،البوم يسمى بالهامة أو الصدى، ويبدأ نداء  
غير أن الاعتقاد بالهامة  .4الثأر من القاتلالانتقام و  القاتل وإراقته، ولا يسكن هذا النواح إلا بعد

مة أنها روح إلهه مجسّ روح الإنسان القديم على  تر صوّ  ة،بدائي اتمعتقد هو حصيلة ،عند العربيّ 
 بأنهم: سكان العالم السفليّ  تصف سومريةطير، فها هي عشتار الفي هيئة 

                                                           
 .58، صالغول مدخل إلى الخرافة العرييةخليلي، علي: ال - 1
 هَس: كلمة بالعامية الفلسطينية ويُقصد بها الآن. - 2
 .58، صالغول مدخل إلى الخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 3
 .154، ص1994، دار الصفوة، بيروت، 1، طتاريخ العرب القديمينظر: مغنيّة، أحمد:  - 4
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 يسبحون في الظلام، فلا بصيص ولا شعاع

 1عليهم أجنحة تنقلهم كالطيور

يفرض نفسه على كل  مه الجن عن إخافة الأطفال، فهم شريك خفيّ الدور الذي تقدّ  ولا ينفكّ      
 ؛ى الأرضا علة، فإذا سبكت الأم ماء ساخن  أو صغر في حياة العائلة الفلسطينيّ  حدث مهما دقّ 

 ل الأغاني، وتسترضي الجن كي لا تنتقم منهم، حيث تقول:خافت على أطفالها، وسارعت ترتّ 

 دستور!

 بسم الله الرحمن الرحيم

 اسم الله على وليداتنا ووليداتكم

 قواتفرّ 

 2قوالا تتحرّ 

ء ماال ه الجن وتستأذنهم قبل أن ترشّ وإذا وقع طفلها في حضرتها على الأرض، هرعت تنبّ      
 تيلة بالتر تلك العمليّ تبع تهي و  حتى لا تفزعهم، وبالتالي ينتقمون من طفلها، الملح مكان وقوعه؛و 

 :والإنشاد

 دستور!

 بسم الله الرحمن الرحيم

 اسم الله علينا وعليكم

 قدنا وقدكم

                                                           
 .336، ص1988، دار علاء الدين، دمشق،1، طرو العقل الأولىمغامالسواح، فراس:  - 1
 .59، صالغول مدخل للخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 2
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 لا بتآذونا ولا بنآذيكم

 اسم الله على  غارنا و غاركم

 مية وملح،

 بينا ويينكم  لح

 كاسم الله علي

 وعلى اللي وقعت عليهم

 أوقعت على أختك وأخو 

 1لا بتآذيهم ولا بآذو 

ة وصداقة بين خوّ والناظر في تفاصيل الأسطر السابقة، يستنتج حقيقة تقرُّ بوجود علاقات أُ      
لهم، بحيث يتكاثرون عائلات ويغوص في عالم الجن الذي يزخر بوجود عالمي الإنس والجن، 

 .والصغير والكبيرلح والطالح، والذكر والأنثى، فيهم الصاويتناسلون، و 

، فهي في القديم تها بما حفل به التراث الإنسانيّ عت معتقداة تشبّ ويبدو أن الأم الفلسطينيّ      
معتقد محاولتها استئذان الجن قبل سكب الماء الممزوج بالملح على الأرض، إنما تعود بذلك إلى 

 ات، فالشاعر العربي يقول:يّ على الأرض ترضية للجنّ  وجب إراقة قطرة من اللبن أو الخمري
 .2وللأرض من كأس الكرام نصيب""

                                                           
 .59، صالغول مدخل للخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 1
ي المعتقةةدات الشةةعبية فةة. وينظــر: الســهلي، محمــد توفيــق، وحســن البــاش: 134، صالفولكلةةور مةةا هةةوالعنتيــل، فــوزي:  - 2

 .82، صالتراث العريي



  77 

ة قديمة ة الماء الممزوج بالملح في استرضاء الجن إلى طقوس دينيّ الاعتقاد بفاعليّ  يعودكما      
 المفضل، الملح طعام الآلهة ا للخصب، فهو روح الخلق وبدايته، في حين يعدّ ترى في الماء رمز  

 ة:وهذا ما تؤكده الترتيلة السومريّ 

 ،لقت في مكان نظيفمن خُ  يا ،يها الملحأ

 .نليل اجعلك ) للإلها طعامً 

 ،يكور امائدو في ) مدُّ بدونك لا تُ 

 .ميرأو أو سيد أو ملك أ إله بدونك لا ينشقّ 

 ،نا فلان بن فلانأ

 ا للسحرسيرً أوقعت 

 .حابيلهأفي  محمومًاوقعت 

 !ي العقدوعن لّ حُ  ،يها الملحأ

 و كخالقيأ !السحر عني عْ ارف  

 1المجد والتسبيح لك عُ ف  رْ أ  

ة الفلسطينيّ  إشارة إلى أن الأمففيه ، ة السابقةمرتين في الأسطر الغنائيّ  تكرار كلمة دستور أما     
ة الذين ا على عادات عرب الجاهليّ القرابين، وذلك جري   مت لهمهم آلهة قدّ نظرت إلى الجن على أن

الخوف من الجن إلى تقديم الذبائح، والقيام بالشعائر والطقوس لضمان سلامة المولود قبل  دفعهم
 .2وبعد ولادته

                                                           
، المؤسســة 2(، ترجمــة جبــرا إبــراهيم جبــرا، طمةةا قبةةل الفلسةةفة )الإنسةةان فةةي مغامرتةةه الفكريةةة الأولفرانكفــورت، هنــري:  - 1

 .152، ص1980العربية للدراسات والنشر، بيروت، 
 .2/385، علم الفولكلور )دراسة في المعتقدات الشعبية الجوهري، محمد، ينظر:  - 2
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جدا، لا تخلو من الإيقاع قصيرة ة الواردة فيما سبق نجدها أردنا تحليل الجمل الغنائيّ  وإذا     
ار الجمل في بعض ة الخالية من التصنع والتكلف، وقد زاد تكر ، والبساطة والعفويّ الموسيقيّ 

ة تحتاج إلى تكرار؛ لتثبيتها في ذهن ، فالكلمة الشفاهيّ ومرونته تهوجاذبيّ  الأحيان من حلاوة اللحن
 ة في أداء الغرض المنشود منها. السامع، وجعلها أكثر فعاليّ 
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 المبحث الثاني
 أغاني الرجال

 سيما فئة الرجال الذين دأبوا بمختلف فئاتهم، ولا ة أبناء الشعب الفلسطينيّ أرّق هاجس القوّ      
باستمرار على تحقيق طموحاتهم الخارقة، والسيطرة على البيئة من حولهم، فوجدوا في الأرواح 

قون ما يبتدعه الخيال فليس أنسب منها أبطالا  يحقّ "، يدور بخلدهما ر عمّ ة خير وسيلة تعبّ الخفيّ 
الفلسطينيون  ألصق. ومن هنا فقد 1"ائبالأوهام من غر  لون ما تصوّرمن خوارق، وأعاجيب، ويمثّ 

الذي يمتاز بالسرعة الفائقة، والدهاء الشديد، ويُنذِرُ بخطر المحتالين  لقب الشيطان بالإنسان القويّ 
على ممتلكات الناس من خلال إشعال النار التي تُغطي ألسنتها مساحات واسعة من الأراضي، 

 :التي تقول ةفي الأغنية الشعبيّ  ما يتضحوهذا 
 انيط  مد هالش  وفوا مح  شُ 
 2انيط  احه بخ  عاه كدَّ م  
 يطانعلى هالح   3طْ ن  طْ ن  ب  

 عها بيد اليمينولّ 
 ة في الحاروخن   ارت د  

 ف بين الطوابينص  عْ ت  
 4هبت ناره في الفقوع
 5والخبر و ل السموع

                                                           
 .211، صالجن في الأدب العرييعمة، نهاد توفيق: ن - 1
كدّاحة بخيطان: من أكثـر الأدوات بدائيـة لتوليـد النـار وهـي مصـنوعة مـن الفتيـل )نبـات القـديح ينبـت فـي أمـاكن معينـة(،  - 2

 ومكدح من الحديد، وحجر صوان.
 بنطنط: يقفز من مكان إلى آخر.  - 3
ـا للنحـل فـي الفقوع: نبـات بـرّيّ ينتشـر فـي فلسـطين - 4 ، ويكـون شـكلُ زهرتـه دائري ـا، أمـا لونهـا فهـو أبـيض، ويُعـدُّ مصـدر ا مهم 

 السموع: بلدة فلسطينية تقع في جنوب محافظة الخليل. جمع رحيقه.
، 5، جمعيــة إنعــاش الأســرة، البيــرة، ع مجلةةة التةةراث والمجتمةةع، الحيةةاو الشةةعبية فةةي الزجةةل الشةةعبيأحمــد، فريــد كمــال:  - 5

 .107، ص1976، 2مج
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دي تح ته، ولج إلى عالم الجن، وأعلن عنأن يبالغ في شجاعته وقوّ  فلسطينيّ وإذا أراد ال     
ا أمام من يحاول أن ا منيع  ر تضحية فارس مغوار يقف سد  يصوّ  الشعبيّ الشاعر ، فهذا فحولهم

ا من عالم ار الذي لا يبقي ولا يذر أحد  سيفه البتّ  ، مستخدم ا(وضحاء)يخطف محبوبته المسماة 
 ، حيث يقول: الإنس أو الجن

ب بعزمه يدحر الأ  1وميّاس رْع   لفينم 

 الجن يلقيهاعيون وضحا فحول ل  

 2له يا بو  بملتقى الخيلينعْ وتشوف ف  

 3أكبر رؤوس الأعاد  بالسيف يحنيها

يشير  وهذا، 4لا يدركها التعب التي وحشيّةال تلك الإبل هناالمقصود بفحول الجن  ولعلّ      
زعمت فقد  ،وهذا ليس بغريب الجن،الإبل من نسل  يجعل فلسطينيّ  صراحة إلى اعتقاد شعبيّ 

صلى الله -رُوي عن النبي  وكذلك، 5"الإبل خُلقت من جنس خُلقت منه الشياطين"ا أن يم  العرب قد
طَانِ أنه قال:" لا تُصلّوا في  -عليه وسلم بِلِ  6أعَع "الإعِ  .7، فإنها جنٌّ من جنٍّ خُلِقَتع

                                                           
 ميّاس: يطلق على الأسد، لتبختره في مشيته، والمقصود هنا هو الفارس الشجاع. - 1
 ملتقى الخيلين: ساحة المعركة. - 2
 .147، ص1994، مطبعة أبو رحمون، عكا، 2، ط ور من الأدب الشعبي الفلسطينيزياد، توفيق:  - 3
، 1937، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشـر، القـاهرة، الإسلامالأساطير العريية قبل ينظر: خان، محمد عبد المعيد،  - 4

 .72ص
، تحقيـــق محمـــد عبـــد الـــرحيم، د.ط، دار الفكـــر للنشـــر تأويةةةل مختلةةةف الحةةةديثالـــدينوري، عبـــد الله بـــن مســـلم بـــن قتيبـــة:  - 5

 .124، ص1995والطباعة والتوزيع، بيروت، 
، فةتح البةار  شةرح  ةحيح البخةار  بلي، الحافظ زين الدين أبـو الفـرج، العطن: قرب البئر التي يستقى منها، ينظر: الحن - 6

 .3/224، 1996، مكتبة الغرباء الأثرية، المدينة المنورة، 1مكتب تحقيق دار الحرمين، ط
 .3/223المرجع نفسه،  - 7
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ى  وشعراء يقو بغزارة أدبه ومتانته، لجأ إلى الجن وجعل فيهم فحولا   وفي اعتزاز الفلسطينيّ      
 :الشعبيّ  هالموّ يظهر في يهم، وهذا على تحدّ 

 أحسن سلاح الأدب  احبه يعيش معزوز

 إن عاشر الجن يبقى في وسةةةةةةةطهم معزوز

 عندهم معزوز 1وإن كلّم النةةةةةاس يبقى دايمه

 2ويقضي عمره، وهو ع الةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةدوام مةةةةعزوز

 دّعية تا لمعتقدات جاهليّ امتداد   والشعريّ  ه النثريّ ى الأدب بشقّيير  الفلسطينيُّ  الشعبيُّ  فالفكرُ      
، وقد زعمت العرب أن 3فما الشاعر إلا لسان لشيطانه يقول ما يلهمه إيّاهأن الشعر وحي يوحى، 
رِفُه باسمه،  الكل شاعر منهم شيطان   فهذا حسان بن ثابت يتناوب هو وشيطانه يستعين به، ويَعع

 على قول الشعر:

 4وْراً هُو هْ ف طوْراً أقُولُ، وط            بان  ص  يْ لشَّ بني ا نْ م   بٌ ي  اح  ل  و  

ا أنهم مسؤولون يعي تمام  فإنه ، أمام غيره يتباهى به الفلسطينيّ ة ا للقوّ وإذا كانت الجن رمز       
ة ة كالجنون؛ لذا فقد حفلت أغانيه الشعبيّ ة وعصبيّ عن كل ما يلحق بالبشر من أذى، وأمراض عقليّ 

لها أكثرها ما يتعلق بوله العاشق وجنونه بمحبوبته، فهو يحمّ  ك، ولعلّ بوجود إشارات دالة على ذل
 سبب حلول الجن في جسده، وفقدان صوابه، إذ يغني لها:

                                                           
 دايمه: دائما. - 1
 .28، ص1970نشر، ، د.ط، الهيئة المصرية العامة للتأليف والالأغنية الشعبيةمرسي، أحمد:  - 2
، 1، تحقيـق محمـد أبـو الفضـل إبـراهيم، طثمار القلوب في المضاف والمنسوبينظر: الثعالبي، أبو منصور عبد الملك،  - 3

 .64، ص2013المكتبة العصرية، بيروت، 
تــاب ، دار الك1، ضــبطه عبــد الــرحمن البرقــوقي، راجعــه يوســف الشــيخ، محمــد البقــاعي طشةةرح ديوانةةهحســان بــن ثابــت:  - 4

 . 296، ص2004العربي، بيروت، 
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ه ي    امّ  ا لْب دْل ي
رْسابي          2اوْ ي ا إمّ  ا لْك ابي 1 نّ ي أو س  ب بْ ج   3و ا نتْي اللّ ي س 

ل زُون  شّب اب ي          و ابةةةةةةةةرَّ ةةةةةةةةةةكْ ع ذَّبْت ةةةةةةةةةةةةي كُلّ  الابْز ين ةةةة الة ةةةةةةةةفْ بالح   4ةةةةةةاد   السَّ
ة، يظهر جنون العاشق مرة أخرى بسبب جمال فتاته، وفي أسطر أخرى من أغنية شعبيّ      

 :ي حزين اا في نفسه من معاناة، حيث يغنّ غ عمّ من خلالها الآمه، ويفرّ  خذ من البلبل وسيلة يبثُّ ويتّ 
ليشْ  نّ ي لةةةةةةةةةةةةةةةي ع  أمّ الشَّ يشْ         غ   5ي ا بُلبُلْ ي ا أبو الرّ 

يشْ  و اه ةةةةةةةةا رُحْت  اط  ةةةةةةةةي       6إبْه  ت م ا انجنّ   ةةةةةةةدّ  رُح 
7 

قد عقله، ويجعله يهيم في لُج ة على العاشق حتى يف يّ طه الجنّ هو داء يسلّ  فجنون الحبّ      
 :ا بذلك إيذاءه، وهذا ما يظهر في السطر الغنائيّ الظلام، قاصد  

وَّاح          وم   ر تْ س   8نوناجْ م   تْ ر  بي وُ  لْ ق   تْ م  رْ بْحُبّ كْ يا ابْن يَّه   
داء بالعمى، و  م، وتصيبهمن الواشينكما يستجدي العاشق الأرواح الشريرة حتى تأخذ بثأره      

 ي: الجنون، فهو يغنّ 
 غرّب وشرّ          والثوب الأبيض في النيل مغرّ   9على الدلعونا

 10ةةةةةةنوناالعمى وداء الجةةةةةةةةةةةةةةةريت إللي سعى بالفرقة وفرّ       يبلى ب

                                                           
لِي - 1  : ثوب خاصّ يُلبس في مناسبات معينة. اَلعبَدع
 الكاب: رداء خارجيّ بلا أكمام يطرح على الكتفين.  - 2
 سرساب: القلق.  - 3
، 9791، مطبعـة الشـرق العربيـة، القـدس، 1، طالأغاني العريية الشةعبية فةي فلسةطين والأردنالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 4

 .146ص
 الشليش: الفتاة صاحبة غرة الشعر الجميلة المتدلية على جبهتها.عَ أمّ  - 5
 يطيش: يفقد صوابه. - 6
 .196، صالأغاني العريية الشعبية في فلسطين والأردنالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 7
 .46، ص2012وزيع، عمان، ، دار الشروق للنشر والت2، طديوان الدلعونا الفلسطينيالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 8
الدلعونا: هي لون من ألوان الغناء الشعبي يغنيه الرجال فـي أفـراحهم وأسـمارهم، والـدلعونا هـي المـرأة، والـدلع مـن صـفاتها  - 9

مجلةةة التةةراث الشةةعبي ، الفولكلةةور الفلسةةطيني ودلالاتةةه الاجتماعيةةةيوســف، أسـامة فــوزي: المحببـة إلــى قلــب الرجـل. ينظــر: 
 .32، ص 1974، 10دار الحرية للطباعة، بغداد، ع، العراقية

 .97، ص1986، د.ط، سلسة كتب تراث بيرزيت، الأغاني الشعبية في بلدو بيرزيتعلوش، موسى:  - 10
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أو  ،الإنس :أحد العالمينوحتى يشفى العاشق من داء الجنون، فإنه سيلجأ لا محالة إلى      
 ة: الأسطر الغنائيّ  تؤكده مايجد العلاج المناسب إن توافر، وهذا ل ؛الجن

 1نع  تْ له وأجراس ب  م  جمال مح  

 نع  تْ ويام مضت ع البال ب  

 أنا لو جابولي طب الإنس والجن

 2وكيف يطيب مجروح الهوا

 فالجن يمرضون ويحتاجون إلى العلاج المناسب تمام ا كالبشر، وفيهم أطباء مهرة قد يستعين     
 بهم. الإنسيّ 

بأشياء كثيرة تجعله يخرج عن طوره، وتطالبه يّة مادّ ضغوط ا  زوجهاوقد تمارس المرأة على      
جّال قول الزّ  ولعلّ أفصح تعبير عن ذلك يحقق مطالبها، كي ؛ويلجأ إلى عبادة الشيطان

 :الفلسطينيّ 

ةةةةةةةةةةةةدين          الله روح اتداين دينْ   بد  حمرو للخ 

 3ةةةةةانْ ةةةةةةيطةةةةةيخرُجْ ع ن  الدّين       أيعبد ل دين  الشّ  حتى

ة، لعلّ وحتى ينال الإنسان رضا الشيطان، فإن عليه ممارسة طقوس تتنافى مع القيم الإسلاميّ     
ا من دون الله، والتقرب إليه بالأضاحي والقرابين، ويمكن القول إن ظاهرة  أبرزها اتخاذ الشيطان إله 

الذين جعلوا  ياطين ليست جديدة على الواقع الشعبيّ، بل هي قديمة قدم الكنعانيينعبدة الش
ا قوي ا، ونسبوا له القحط والجفاف والذبول والفناء، وصوّرته النقوش وهو  الشيطان )موت( إله 

                                                           
 بتعن: الألم والتعب الشديد. ويام: أيام. - 1
 .28، ص2005غزة، ، د.ط، مكتبة اليازجي، الأغنية والأغنية السياسية الفلسطينيةحسونة، خليل إبراهيم:  - 2
، 1979، 12، ع3، جمعيـــة إنعـــاش الأســـرة، مـــجمجلةةةة التةةةراث والمجتمةةةع، : الطلعات)الحةةةداء البرغـــوثي، عبـــد اللطيـــف- 3

 .44ص
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ورة قصيرة عليها سيف، وينتعل حذاء  معكوف ا من الأمام، وفي عنقه عقد، ويحمل بيمناه "يرتدي تنّ 
ا، وعلى رأسه من الأمام ريشة أو قرن"صو   .1لجان ا وبيسراه رمح 

ص والمخلّ  ،لداء الجنون  الرئيس وهكذا، ظلت أسطورة المرأة تشغل بال الرجل فهي المسبب     
أت مكانة بعدها؛ لذا فقد تبوّ ط الأرواح الشريرة على الرجل أو ت، وهي من تسلّ منه في الوقت نفسه

التي أنجبت الحياة وجوهر وجودها، وهي الأم الكبرى/ الأرض  هي سرّ ف مرموقة في تاريخ الأمم،
، كما لُقبت عند معظم الشعوب القديمة بملكة السماء، حيث خلد الأدب 2الزرع والإنسان والحيوان

 صعود عشتار إلى السماء في نشيد، يرد فيه: البابليّ 

 "إلى هذه المكانة أ  عشتار ارتقي

 ميعاارتقي إلى المليكة عليهم ج

 ا بينهمنين، كوني أنت الأكثر لمعانً إأ  

 الكواكب"-وليطلقوا عليك تسمية "عشتار

 وإلى جوارهم وليسمو

 3فليتبدل مكانك إلى المكان الأعلى"

، ولا عجب في ذلك، ففي الأغنية ا المكانة نفسهاأيض   ةِ يّ سة، كما للجنّ فللمرأة مكانة مقدّ      
 أراد الإنسان الشعبيّ  إذا -القدمسحيق في  أمميّ تداد لتراث امهي  والتي- ةالفلسطينيّ ة الشعبيّ 

ة، يّ ا على صدرها، قال إنها جنّ ا ذهبي  وصف شابة جذّابة طويلة القوام، واسعة العينين، ترتدي عقد  
 ا:وردد مغني  

                                                           
 .274-273، ميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمةنعمة، حسن:  - 1
، لأردنيةة فةي اللغةة العرييةة وآدابهةاالمجلةة ا، عينية الحادرو ترتيلة استمطار في محراب عشةتارينظر: الديك، إحسان،  - 2

 .13، ص2010، 2، ع6مج
 .3/288، 1999، دار الساقي، بيروت، 1، طديوان الأساطيرالشواف، قاسم:  - 3
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امي الرنّاني ل حْظ اعْيُونكْ  م اني         ي ا ام الق   ر 

دْر ْ  شُف تْ ذُهباني     ت شبه  نْ ج  ع ا    1يّ نّ ةةةةةةةلأحس 

في القدرة على التلون، والجمال الذي يفتن الرجال  ة يكمنيّ ه الشبه بين المرأة والجنّ وج ولعلّ      
 .للحبِّ  ويوقعهم فريسة  

وسحر  ة بجمالهاقد تفوق الإنسيّ  ا على الرجل فهية سلطان  يّ أن للجنّ  الشعبيّ  غناءال إذ يقرُّ      
 يردو  .2فيصبح بذلك أسيرها، ومجنون هواهامجامعتها لتستدرجه عقله، و  صوتها، وربما تفقد الرجل

 الآتي: في المقطع الغنائيّ  ذلك

  ورتها 3خيل رب ال خلق          تورينيد  

 4ةةس          وأثةةةةةةريها جنّيّةةةةةةقالولي عنها إن

 ييسَ من حيث الجمال:قاأن عالم الجن مقسمٌ طبق ا لمواصفاتٍ وم الشعبيّ  انسنالإ يعتقدو      
بجمال محبوبته الذي لا  ىعندما يتغنّ  ة،ى هذه الجزئيّ وتتجلّ ، فمنهم الجميل، ومنهم ما دون ذلك

 يُقارن:

ود  نّ  أو إ وْف ي لي اْعهُود            5  امّ  العيون السَّ  ح 

ةة نْس  ثْل كْ م ا ف ي م وْجُد            لا ابإ  نّةةةةةةم   6ةةيةةةةةةةةةةةةي ولا ابْج 

                                                           
 .39، صالطلعات )الحداء البرغوثي، عبد اللطيف:  - 1
 .139، ص1948التقاليد والمعتقدات والحرف الشعبية في فلسطين قبل عام ينظر: سحاب، فكتور،  - 2
 توريني: تجعلني أرى. - 3
، 1976، 5، ع2، جمعية إنعاش الأسرة، البيرة، مجمجلة التراث والمجتمع، الشاعر الشعبي محمد جبّوروربيع، وليد:  - 4

 .141ص
ودي - 5  : السوداء.الس 
 .197-196، صالأغاني العريية الشعبية في فلسطين والأردنالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 6
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على جلب الحظ، وطرد الشياطين، وهذا بقدرة المرأة الحسناء  الإنسان الشعبيّ  كما يعتقد     
 يظهر في غنائه:

يط ةةةةةةان ذّب تْ ق لْبي م نْ ط لّك ع ن  الح   ع 

ب احك يُطْرُد  الشّيط ان لّلي    لُو ي   1ي ا ح 

 ا،خص المرأة، فإذا كان قد تغنى بجمالها إلا وطرقه فيما يباب   لم يبقِ الفلسطينيّ وهكذا،      
القبيح منها، وجعله في مرتبة الجن والشياطين،  ة عشقه لها، فإنه قد ذمّ ووصف جنونه عليها، وشدّ 

 ي لهم: يغنّ  حين ة سوداء، فتراه ينفّر الناس منهاخاصة إذا كانت المرأ 

ةةةةةةةةةةةة لّ ي         ما ت نْف  مْر ا أوْ و   2ةةةةةةةةةةعْ و لا ابْملّ يدُون كْ ع ا لسَّ

لّ ةةةةةةةةةةةةةي بْه  ا لْخ  ا ش  تْه  ان         3ر يح  نْها أفْر اخ  الْج   4تُهْرُب م 

، فهو يعود إلى التلاقي بين المرأة القبيحة والجن ليس وليد اللحظة بالنسبة للفلسطينيّ  ولعلّ      
قيل  ،ليد شجرتها على شكل امرأة سوداءزمن ظهرت فيه الشيطانة العُزّى عندما قطع خالد بن الو 

ف بأنيابها، شمطاء، نافشة شعرها، واضعة يديها على عاتقها، تصرّ  في وصفها إنها "عجوزٌ 
 .5ا"ترتدي قناع  

إشارات حول خلق الجن وأصنافهم، فقد جعل  وجود ةفي هذه الأسطر الغنائيّ  يتضحكما      
ا على جري  بأنهم يبيضون ويفرّخون، وذلك  يقرُّ  ا، وبالتالي فهوللجن أفراخ   الإنسان الشعبيّ 

                                                           
 .50، صالأغاني العريية الشعبية في فلسطين والأردني، عبد اللطيف: البرغوث - 1
 ابملي: عملة نقدية ذات قيمة شرائية قليلة. - 2
 رِيحِتعهَا شِبعهِ اَلعخَلِّـــــــــــــي: ذات رائحة كريهة.          - 3
 .202، صالأغاني العريية الشعبية في فلسطين والأردنالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 4
 .25: صالأ نامابن الكلبي،  - 5
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صنف منهم يُدّعى  ونتج عن ذلك ،معتقدات قديمة تشير إلى أن الجن تكاثرت بتفلق بيضها
 .1ات ذوات أجنحةحيّ  على شكل )الوساويس(، طاروا في الهواء

، بالقرب منهاشياطين ا في تواجد الأن للون المرأة الأسود أثر   الفلسطينيُّ  وعلاوة على ذلك يقرُّ      
 ى في غنائه:وهذا يتجلّ 

مْر و         ف ي ب ابْ ب يت كْ ق يّل   ذْت  السَّ  3الشّيطان   2ت ع يسُ و متْع سْ ي ا الّلي أ خ 

 معادلا   الغنائيّ  في نظر الأدب الشعبيّ لت شكّ  يمكن القول إن المرأة  ،وفي الملخص     
ة ة جاهليّ ود السبب في ذلك إلى معتقدات عربيّ ا للجن في بعض الأحيان، وربما يعموضوعي  

لديهما ا، ا وجنون  ا وكمد  ة خارقة تذهل الرجال، فكما أن لهما القدرة على الإماتة شوق  اكسبتهما قوّ 
 القدرة على بعث الحياة في الموتى، إذ يقول الأعشى:

لْ           نحرها لوْ أسندتْ ميتاً إلى ل مْ يُنْق   4ق اب ر   إلى ع اش  و 

 لغناءالإشارة إلى أن الجن والغيلان ظهرت بشكل لافت للنظر في مختلف ألوان ا روتجد     
حيث يتميز  ةمخيف ةبشريّ هيئة يظهر الغول على  ه، ففي6أبرزها الحداء ، ولعلّ 5الفلسطينيّ  الشعبيّ 

                                                           
 .2/18، موسوعة أساطير العرب عن الجاهلية ودلالتهاينظر: عجينة، محمد،  - 1
 قَيّل: أخذ قسط ا من الراحة في منتصف النهار. - 2
 .141، صالأغاني الشعبية في بلدو بيرزيتعلوش، موسى:  - 3
 .139، صديوانهالأعشى الكبير، ميمون بن قيس:  - 4
أبــرز أشــكال الأغنيــة الشــعبية الفلســطينية فهــي المــوّال بقســميه العتابــا والميجانــا، والقصــائد الشــعبية أو الشــروقيات أو  مــن - 5

القصـيد البـدوي والتحـدي أو الحــداء وأغـاني الدبكـة والرقصـات الشــعبية الأخـرى التـي تشـتمل علــى الـدلعونا والجفـرة ويـا ظريــف 
بنيّــا، ومــن الأنــواع الأخــرى للأغنيــة نجــد الزجــل بأنواعــه المعنــى والقــرادة والموشــح.  الطــول ويــا غزيــل ومشــعل ويــا هويــدلي ويــا

، الموســوعة الفلســطينية، القســم الثــاني، الدراســات الخاصــة، الشةةعر الشةةعبي الفلسةةطينيينظــر: أبــو عليــوي، حســن محمــود، 
 .106-102، ص1990، 4بيروت، مج

وهــو لافتــة للنظــر عنــد شــعراء منطقــة الجليــل والشــمال الفلســطيني،  الحــداء: "فــي الأصــل، نــوع مــن الزجــل يظهــر بصــورة - 6
لحسيني، عيسى خليل محسـن، ينظر: ا حوار جدليٌّ بين اثنين يحشد فيه الحادي كل طاقاته الفنية والإبداعية للتفوق على ندّه.

 .85، 82، ص دراسات في الفولكلور الشعبي الفلسطيني التراث الغنائي
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 حيث بين شاعرين شعبيين، في حوار غنائيّ  هذه الصورةى تجلّ وت ،بسواد لونه، وضخامة حجمه
 يقول الأول:

 بةةةةةةةال  ط  نت من دريي هارب          ما بتلبي الم  أ

 بانة هالشّ لق  ن خ  ب           تزيّ ار  و  انظر لون الشَّ 

 ويرد عليه الثاني:     

 ولمُ عْ ن الم  لامك أحلى م  كيف ما تصول وكيف ما تجول          ك  

 1ةةةةاض الأسنانيةةةةةةةةةةةةةةلا ب  ةةول          لو ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةة الغُ لق  خ  ك ك  ت  قْ ل  خ  

، فقد حرص الناس في الوسط دميينعامل رعب للآ ريعةلت بهيئاتها الما لكون الجن شكّ ونظر       
ومن بين  وتطردهم،تنفّر الشياطين  م طرق متنوعة، من شأنها أنعلى استخدا الفلسطينيّ  الشعبيّ 

 :ده الغناء الشعبيّ ا يؤكّ هذه الطرق قهوة الضيافة، وهذا م

 2قهوو الأجاويد مدت يا عطا الرحمن          قهوو الأجاويد مدت تطرد الشيطان

عادات ومعتقدات  تكونها تثبّ  في تلك الأغاني التي وردت على ألسنة الرجال أهمية وتبدو     
قدم و  لاختصار،الميل إلى ا يغلب على هذا النوع من الأغاني م، كماقدالعاشها الفلسطيني منذ 

فقد فهمها أجدادنا عن ظهر قلب، ولكن الأبناء  تراثيّتها، مثل: الشّليش، والسرساب...الألفاظ و 
 فهموا معانيها أم لا.  عليهم حفظوها كما جاءت عليها سواء

 

 

                                                           
 .117، ص1976، 5، ع2، جمعية إنعاش الأسرة، البيرة، مجمجلة التراث والمجتمع، ة من بلد حكايخليل، سميحة: - 1
، جمعيـة إنعـاش الأسـرة، التةراث والمجتمةعمجلةة نصوص من التراث الشةعبي )الطبيةب الشةعبي ،  إبراهيم، لطفي محمد: - 2

 .95، ص1979، 12، ع3البيرة، مج
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 المبحث الثالث

 أغاني النساء 

إلى حقيقة وجود مخلوقات ما ا يعجّ بمعتقدات تشير ة مخزون  ة الفلسطينيّ لت الأغنية النسائيّ شكّ      
يرة على شكل ة تعتقد بوجود جن شرّ ت المرأة الفلسطينيّ في حياة البشر، فإذا كان ة لها أثرٌ بارزٌ ورائيّ 

، فإنها في الوقت ذاته تعتقد بوجود جن خيّرة تعيش 1ف الناس من الشواطئعرائس جميلة تتخطّ 
إلى البحر كاشفة عن صدرها، رافعة  لذا فقد لجأتفي البحار مسؤولة عن الإخصاب والشفاء؛ 

 يديها، متضرعة إلى الآلهة؛ لتقبل دعاءها المتمثل بعلاج العقم، وإنجاب الذكور:

 يا بحر راسي عريانة

 يهابد   بي يغطّ 

 وان ما جاني الصبي

 ثيابي وارميها لقدّ 

 يا بحر جيتك مدهوشة

 2بد  ولد وله شوشة

 يا بحر جيتك عطشانة

 بد  ولد شوشته مرجانة

 3يا بحر جيتك مشتطة

                                                           
 .61، صفة العرييةالغول مدخل للخراينظر: الخليلي، علي:  - 1
 شوشة: شعر مقدمة الرأس. - 2
 مشتطة: صفة للشخص غير المقيد بالواقع في شعوره وتخيله وفي تعبيراته اللفظية وحركاته الجسمية. - 3
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 بد  ولد على راسو حطة

 1يا بحر جيتك من دغشي

 2بد  ولد يدحرج ويمشي

 ي:فإنها تطلب من الأرواح الخيّرة تحقيق أمنيتها بالزواج، حيث تغنّ وإذا كانت الفتاة عزباء      

 3يا بحر جيتك دايره

 4من كثر ما أنا بايره

 زتكل البنات تجوّ 

 5وأنا ع شطك دايره

هو ة، بل ا بالنسبة للمرأة الفلسطينيّ يبدو أن الاعتقاد بسكنى الجن للبحار لم يكن مستجد  و      
، أربعون ان الأرض قبل النوع البشريّ مفادها أن الجن "هم سكّ معتقدات موغلة في القدم، د إلى ئعا

لائكة حقتهم الما وثاروا على الآلهة، فلافرقة، كل فرقة ستمائة ألف... أكثروا في الأرض فساد  
 .6هم وطردتهم إلى أطراف الجزائر في البحور بعد أن أسرت منهم الكثير"تتوحاربتهم، ثم شتّ 

ي أكتافها، يغطّ  وطويلٍ  غزيرٍ  تظهر فيها بشعرٍ  ،ةيّ قبيحة  للجنّ  ة صورة  وترسم المرأة الفلسطينيّ      
 العدائيّة شاعرهار عن أحاسيسها ومتعبّ و ، ثم تسقطها على إحدى النساء؛ للمبالغة في بشاعتها

 مرتلة :

                                                           
 الدغشة: الظلمة. - 1
 .61-60، صالغول مدخل للخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 2
 ، ولا تمكث في مكان واحد.دايره: تظل في حركة مستمرة حتى تحقق هدفها - 3
 بايره: غير متزوجة. - 4
 .60، صالغول مدخل للخرافة العرييةالخليلي، علي:  - 5
 .210، صطر  الميثولوجيا عند العرب فيالحوت، محمود سليم:  - 6
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هْيُون ي       مْر ا ي ا م  نّ يي   ي ا س  ثْل  الج   1كُبَّا شكْ م 

ين، وشعر ا للغول، فرأسه يحتوي على قرنين حادّ  بشع  ة شكلا  ة النسويّ الأغنية الشعبيّ  زُ برِ تُ كما      
 كثيف يتساقط القمل منه على الكتفين:

ل ى طُولْ  ا ع  خَّ ل         ج  ا ع  خَّ ب سْ م ط وّ عْ          ى طُولْ ج  ل ى طُ       ي ا لا  ا ع  خَّ  ولْ ةةةةةج 

ثْل  اقْرُون  الْ  ثْل  اقْرُون  الْغُولْ م  لْ ع اجْن اب        غُولْ     م  م  ثْل  اقْرُون  الْغُولْ و الْق   2كْ     م 

، فالحماة الشعبيّ  ناءغألقت بظلالها على ال ةبين الحماة والكنّ  ويبدو أن ظاهرة العداء الأزليّ      
أبشع الأوصاف، ويعمل على التقليل من شأنها، بتها معين يصف كنّ  خير ترى في النسناس

 ة:، تقول فيه الكنّ ةفلسطينيّ  ةى ذلك الوصف في مقطع من أغنية شعبيّ ويتجلّ 

ني  ةةةةةةةةيأهل تريينةة تدقيني          عند  3هيء، ما تحس 

 عقلك طاير من راسك   حالك يا مسكينة           4وشو

 وترد عليها الحماة:     

 اسيةةةةةةعقلي طاير من راسي          من كتر ما بق

 6بتتمارى  5يخرب بيت النسناسي          دايما واقفة

الذي عدّه المعتقد  تها بالنسناس أنها على شكل قردوقد تكون الحماة قصدت بوصف كنّ      
أسقطوا صفات ، ولا غرابة في ذلك، فالعرب منذ القدم عي ا للجنالشعبيّ الفلسطينيّ معادلا  موضو 
                                                           

 .211، صالأغاني العريية الشعبية في فلسطين والأردنالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 1
 .226، صالمرجع نفسه - 2
 : تستطيعين.تحسِني - 3
 وشو: كيف؟ - 4
 بتتمارى: تنظر إلى المرآة. - 5
 .96، صأغاني الأطفال في فلسطينالخليلي، علي:  - 6
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، التي تمتاز بقدرتها الفائقة على الفطنة صغيرة الحجم، طويلة الذيل المكر والشيطنة على القرود
 .1والتحايل

ة أن "الوهن في الجماع سببه الأرواح الشريرة، ة فلسطينيّ أوساط شعبيّ  فيسائد وهناك اعتقاد      
بأوصاف  ي النساء في زفة العريس ناعتة  إبليس"؛ لذا تغنّ ك يقول الرجل: صابني إبليسوآنذا

ة الجماع، حيث ح الشاب في عمليّ ينج ماقبيحة، ومحاولة بذلك التفاخر بالانتصار عليه عند
 دن:يردّ 

 عريس          يخز  عنه عين إبليس 2عريسنا ملا

 4ةيةةةةةةور عينةةةةةةةةةةةةةةةنت نةةةوأ         3لما يسحب الإبريز

على إبليس، حيث تنطلق الزغاريد  االإعلان عن زفة العريس انتصار   كما تعدُّ النساءُ      
 والمهاهاة والأغاني، ومنها:

 ت الخيل تلعب         في ميدان العريسطاح  

 يا  لاتك يا محمد         يا خزاتك يا إبليس

 يسطاحت الخيل تلعب         في ميدان العر 

 5يطانيا  لاتك يا محمد         يا خزاو الشَّ 

                                                           
 .4/67، حياو الحيوان الكبرى : الدميري، كمال الدين محمد - 1
 ملا: كلمة تستخدم للافتخار بالذات.- 2
 زواجها. الابريز: الذهب الخالص الذي ترتديه الفتاة عند - 3
، 17، جمعيـة إنعــاش الأســرة، البيــرة، عالتةةراث والمجتمةةعمجلةةة عةةادات وأغةةاني العةةرس فةةي مدينةةة الّلةةد، السـبع، محمــد:  - 4

 .151، ص1985
 .216-215، صدراسات في الفولكلور الشعبي الفلسطيني التراث الغنائيالحسيني، عيسى خليل محسن،  - 5
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، والتي نطقتها ألسنة النساء، ة ذات الصلة بموضوع الجنِّ والناظر في هذه الجمل الموسيقيّ      
يجدها قصيرة مكتوبة بغير اللغة الفصحى، غير أنها توصل الرسالة التي أوكلت لها، فألفاظها 

الخفة ش معها، ويستمتع بإيقاعها الموسيقي الذي يتسم بة تؤدي المعنى، وتجعل القارئ يعيقويّ 
 والرشاقة وعذوبة الرنين.

ة تمتاز تلك الجمل بأسلوبها البسيط الذي يخلو من التعقيدات، وصدق العاطفة النسائيّ كما       
ياء والكذب، وهي وإن بالغت في تجسيد بعض صورها الفنّ  ا لا ة فإنهيّ فهي بعيدة عن التكلف والرِّ

العالم  مخلوقاتتوارثتها الأجيال فيما بينهم حول  قديمةٍ  ا لمعتقداتٍ ا دقيق  و أن تكون تصوير  تعد
 .الماورائيّ 
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 المبحث الرابع
 ةالأغاني الدينيّ 

بذاته تعيش فيه الجن  وجود عالم قائم على تَدُلُّ بإشارات  ينيّ الفلسط يزخر الموروث الشعبيّ       
ده وهذا يؤكّ وقد خلقهم الله لعبادته وطاعته، عن حياة البشر،  الا تختلف كثير   بها، خاصةحياة 

 :الغناء الشعبيّ 

 ةةةةةةةةارةةةةةةيت باسم الله العظيم         الواحد الحي القهّ سمّ 

 خالق الأرض وسماها          وخالق الليل بجنبو نهار

 ةةةراروعنو ما تخفى الأسوخالق بني آدم والجن          

 1ارة بجنب النّ الغيوب          خالق الجنّ وسبحان علّام 

بوجود الجن والشياطين في الكون، وتسخيرهم لعبادة الله عز وجل  هذا الإقرار الشعبيّ  ولعلّ      
نسَ إِلا   وَمَا خَلَقعتُ " ة:ه إلى الآية القرآنيّ مردّ  بُدُونِ  العجِن  وَالإعِ  . 2"لِيَعع

رمز و قد في العالم، ة على أنه مصدر الشر المتّ ة الدينيّ يّ ظهر الشيطان في الأغاني الشعبكما ي    
 لبني البشر:  الخطيئة والعداء

 إن سألتم عن إلهي         فهو رحمن رحيم

 أو سألتم عن نبيي         فهو إنسان عظيم

 ةةةمكريةةةةةةةأو سألتم عن كتابي       فهو قرآن 

 3يمةةأو سألتم عن عدو       فهو شيطان رج

                                                           
 .83، صفي الفولكلور الشعبي الفلسطيني التراث الغنائيدراسات الحسيني، عيسى خليل محسن،  - 1
 .56الذاريات، آية  - 2
 .108، صنهج الترديد في نغم الأناشيدجرادات، إدريس محمد صقر:  - 3
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في يرد حيث  ة منه واضح، فهي تنبذه وتدعو الإنسان لعدم اتباعه،وموقف العقيدة الإسلاميّ      
خُلُوا"تعالى:  الكتاب العزيز، قوله لعمِ كَاف ة   فِي يَا أَيُّهَا ال ذِينَ آَمَنُوا ادع يعطَانِ  السِّ وَلَا تَت بِعُوا خُطُوَاتِ الش 

، حيث باستمرار تغوي الإنسان لارتكاب الأخطاء طان يملك غريزة شرفالشي ،1"إِن هُ لَكُمع عَدُوٌّ مُبِينٌ 
شَاءِ وَاللَ ُ " يقول تعالى: رَ وَيَأعمُرُكُمع بِالعفَحع يعطَانُ يَعِدُكُمُ العفَقع لا   الش  فِرَة  مِنعهُ وَفَضع وَاسِعٌ  وَاللَ ُ  يَعِدُكُمع مَغع

 .2"عَلِيمٌ 

 ، يلجأ للتعوذ منهم بذكر اسم الله،يرةرّ الشّ  شياطينص الإنسان من خطر الجن والوحتى يتخلّ      
 :قول، تةمقطع من أغنية دينيّ في  ويتضح ذلك

تْ  ل ن  يطةةةةةةان          أوَّ ذْ م ن  الشّ  تَّبْ ما فيهْ نُ ع وَّ لام  مْر   ان  ةةةةةةةةةةةةةقْصك 

لُّو ع النَّبي ط لْ روحُو أ مْرُهْ ب يهُ  ه    ةةةةةةةةةةوناالْعدنان          م نْ ط وَّ

*  *  * 

ين   طةج  تع وذْ م ن  الشّ  لاو  النَّبي الْع ةةةةةةةةةةةدنان  ا ن   ةةةةةان           وْزيدو   

تَّبْ ما في نُقْصان   لْعُوناةةو انا اللّ ي هاو  شُغْل  ال          ك لام  مْر   3دَّ

على الاستعاذة بالله  ة التي تحثّ قرآنيّ ة بالآية الفي هذه الترتيلة الدينيّ  ويظهر تأثر الفلسطينيّ      
تَعِذع بِالّلِّ " هو سبب النسيان وقلة التركيز، حيث يقول تعالى:فمن الشيطان الرجيم،  فَاسع

يعطَانِ  مِنَ   .4"الر جِيمِ  الش 

كر في القرآن الكريم من لعنات الله عليه ا مع ما ذُ فالشيطان لا يذكر إلا عند اللعنات تجاوب       
وجعل نبيّه يبيّن للمسلمين  ،ونظير ذلك طرده الله من رحمته ،اره السجود مع الملائكةلاستكب

                                                           
 .208البقرة، آية  - 1
 .268البقرة، آية  - 2
 .625، صديوان الدلعونا الفلسطينيالبرغوثي، عبد اللطيف:  - 3
 .98النحل، آية  - 4
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كما يرد في أبيات منتقاة  مقرون بالصلاة على النبيّ  طردهلذا ف؛ باعه، ويحثّ على عدم اتّ خطورته
 :ةدينيّ من أغنية 

 تطردوا الشيطان بصلاو محمدار           لوا ع  النبي يا أهل  الخُطّ 

رين             تطردوا النعيلْ  لو  اض   2مدةةةبصلاو مح 1ا ع  النبي يا ح 

في إذلال إبليس، والانتصار  يظهر أثر الصلاة على النبيّ ة من أغنية دينيّ وفي مقطع آخر      
 عليه:

كْر النّبي ي خْز  اللعين إبليس لّي على النّبي         وذ  نْ ي ص  بْ إلا م   3ولا ي كْس 

وهذا ما هم، لا يستطيع التأثير على عباد الله المسلمين الذين يصلّون على نبيّ  فالشيطان     
ن  اللَ َ وَمَلَائِكَتَهُ يُصَلُّونَ عَلَى الن بِيِّ يَا أَيُّهَا ال ذِينَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَيعهِ وَسَلِّمُوا "إ ده قوله تعالى:يؤكّ 

لِيم ا  .4"تَسع

ة السابقة يجدها شديدة الشبه بالقصيدة الفصحى، من حيث الدينيّ المتأمل في الأغاني  ولعلّ      
التزامها بالوزن والقافية، والمفردات، والأبنية، والأخيلة. فهي تعتمد في بنائها على وحدة البيت، 
فتشعر وأنت تقرأها، أو تسمعها أن كل بيت من أبياتها، يقف كوحدة مستقلة، بحيث لا تخسر 

 .5دم بيت أو أُخرفيما لو قُ  الأغنية شيئا من جمالها

 

                                                           
 النعيل: هو الملعون. والمقصود هنا الشيطان الرجيم، )قلب مكاني في اللهجات(. - 1
 .196، صأغانينا الشعبية في الضفة الشرقية من الأردنالعمد، هاني صبحي،  - 2
 .252، صدراسات في الفولكلور الشعبي الفلسطيني )التراث الغنائي الحسيني، عيسى خليل محسن،  - 3
 .56الأحزاب،  - 4
 .65-64ص، دراسات في الفولكلور الشعبي الفلسطيني )التراث الغنائي الحسيني، عيسى خليل محسن،  ينظر: - 5
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 المبحث الخامس

 ةالأغاني الوطنيّ 

خاصة عندما يتعلق و ، ة بشكل لافت للنظرة الفلسطينيّ حضرت الجن في الأغاني الوطنيّ      
أغنية إذ يرد في جع الفلسطينيين ويتركهم بلا مأوى، امض الأمر بالاحتلال الغاشم الذي يقضُّ 

 ة: شعبيّ 

ب وحْ هوى فلسطينْ يا ح   ابي برُدّ  الرُّ

 من عهدْ آدمْ ومنْ بعدْ نبين ا نوحْ 

نوحْ  عْن ا وُّ بْكي ف لسْطينْ  بدم   ن 

بْ  دْ باسْم الدينْ  ل جْيوش   الع ر   ياربْ وحّ 

طنْ يسْع دْ ويا ريتْ   ياريتْ هذا الو 

زغاريتْ  طنْ بافراحْ و   ونْعيشْ جُوَّى الو 

 لا تخلُّوا ل يل   الوطنْ جنُّ وع فاريتْ 

زْ ا حابْ ونسبْ عُ  ودُوا ن شام ى الع 
1 

ا  الموحشةيجعل الليالي الظلماء و  ة عن اعتقاد فلسطينيّ وتكشف هذه الأغنية الشعبيّ       موعد 
معتقدات  حصيلة تراكما، بل هو بذلك عبث   الفلسطينيّ  ، ولم يأتِ مناسب ا لظهور الجن والعفاريت

ها عند منتصف الليل، ففي تلك اللحظات تموت تؤكد أن" الأشباح والجنيّات، تستأنف نشاطقديمة 
 .2الأشياء، وتهيمن روح الصمت على الكائنات

                                                           
https://www.pal-: ملتقـــــــــــــــــــى طــــــــــــــــــــلاب فلســــــــــــــــــــطين، الموقــــــــــــــــــــع الإلكترونــــــــــــــــــــي: زجةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةل فلسةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةطيني - 1

stu.com/vb/showthread.php?t=21185. 
 .120، صالفولكلور ما هوالعنتيل، فوزي،  - 2
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قديم يعزو كل شيء  وفي وصف الاحتلال المخيف بالجن والعفاريت أثر لمعتقد عربيّ      
ى الجن والعفاريت ا إلمخيف أو صوت غريب، أو قوى هائلة تفتك بالإنسان وتطرحه أرض  

 .1الخبيثة

معادلا   الشاعر الشعبيّ  جعلهأغنية أخرى يظهر الصدام القائم بين الاحتلال الذي  وفي     
 :المطاف نهايةسيظفر بالنصر في الذي  وبين المقاوم الفلسطينيّ  ،لغولموضوعي ا ل

 ا غير وكبير

 ولسّه هالغول مجنون 

 ومرو بقطع الزيتون 

 أنا ابن الشمس بقول

 2حطّمت أسنان الغول الملعون 

صف باللعنة وهستيريا ة يفترس من خلالها ضحيته، ويتّ ، ذو أنياب حادّ غول/ الاحتلالفال     
 القتل وتحطيم الشجر والحجر.

ى في القديم، وهو ما يتجلّ  وصورة أنياب الغول الفظيعة هي ذات أصول في تراثنا العربيّ      
تها، حيث ة حدّ ى شدّ وصف امرئ القيس للسيوف الفاتكة على أنها أنياب الغيلان، وهذا دليل عل

 يقول:

ف يُّ  أ ي قتُلُني و الم شر 
عي 3 أ نياب  أ غوال             مُضاج  م سنون ةٌ زُرٌ  ك  و 

4 

                                                           
 .73، صالأساطير العريية قبل الإسلامان، محمد عبد المعيد، ينظر: خ - 1
 .291، صإضاءات من التراث الفلسطينيالزيتاوي، محمود عبد الحفيظ:  - 2
 المشرفيّ: سيف نسب إلى قرى الشام يقال لها المشارف. - 3
، دار المعــارف، القــاهرة، 4ط، تحقيــق محمــد أبــو الفضــل إبــراهيم، هديوانةة: بــن حُجــر بــن الحــارث امــرؤ القــيس، الكنــدي - 4

 .33، ص1984
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الشياطين التي ربما قصد بها  لتنفيرة ظهرت لازمة ذكر اسم الله وفي صلب الأغاني الوطنيّ      
والاستمرار  ،شعبنالمعاناة  التنكر في ودور العالم الغربيّ  الاحتلال -سلامفرحان - الشاعر الشعبيّ 

 : ينسج موّالا  يقول فيهفي معاداته، حيث 

له  ا يتْ ب اسْم  الإ  ةةةةةةةةةةةناد  يَّ د  الدَّ ياطينالْواح  وا الشَّ كْر  هذا الاسْم ف رُّ  ةةةةةةةةةةةانْ          من ذ 

هْدْ عيسى و  تْ براكينةةةةةةةةا  ةةةةةةةةةةةةانْ        إ سْراء  الع دنةةةةةةةةةةفي م  نْ ظُلْم ك  يا غ ر بْ ثار   م 

ل قح نْ ن س  ب م  لْ ةةةةةةةةةيا غ ر بْ إحنا ع ر   1ةةةةةةةام كْ أ حْوالْ ماضينةةةةطان           تاريخْنا يع 

جنود الاحتلال بنسل الشيطان، لصف و  جّال الشعبي صالح خريوشة للزّ وفي قصيدة شعبيّ      
 :في بيت منها يقول وعدائهم المستمر للفلسطينيين، حيث هم، ومكرهم،دلالة على خبثوفي ذلك 

 3موكدا          اطلع لهم عسكر من نسل شيطان 2واعطوا الخبر لعابدين

 يقول: حينالاحتلال بالكلاب الخبيثة،  خريوشيصف  القصيدة نفسهاوفي      

 طانهم من بز  إبليس والشيباقوا بنا إلى أ لهم ساس الردى         

هو فعن بصاق إبليس،  المتلقي ذلك الوصف من خلال حديث الزّجّال الشعبي ويستشفُّ      
أن الله خلق آدم  ، وفيها يردآدمخلق  خرافةإلى معتقدات قديمة تدور حول  مخزونه الفكريّ بيعود 

بجانبه ة أربعين سنة تطأه الملائكة قبل أن تنفخ فيه الروح، فلما مرّ إبليس ووضعه في باب الجنّ 
بصق عليه، فوقع بصاق إبليس على بطن آدم، فأمر الله الملائكة برفع الطينة التي وقع عليها 

                                                           
 .61، ص2001، 37، جمعية إنعاش الأسرة، عمجلة التراث والمجتمع - 1
 عابدين: أحد المتعاونين مع الإنجليز. - 2
، جمعيــة إنعــاش مجلةةة التةةراث والمجتمةةع، قطةةوف مةةن ريةةاض الزجةةل الفلسةةطيني ملحمةةة أبةةو جبةةار  خريــوش، صــالح:  - 3

 .45، ص1999، 33الأسرة، ع
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ة، وتروي الحكايات أنه من بصاق إبليس ذاته رّ بصاق إبليس، فأصبح موضعها ما يعرف بالسّ 
 ؛ لذا فهو أنجس الحيوانات وغالبا ما تتشكل الجن بصورته.1خُلق الكلب

العامل  وبيّنت والاحتلال،بين الجن ة ة الفلسطينيّ الوطنيّ  وح دت الأغانيقد وفي الملخص، ف     
عالم حول  موغلة في القدم ا يزخر بمعتقداتتراث   ةالشعبيّ  المشترك بينهما، وقد حملت تلكم الأغاني

بلغة فيها بساطة التعبير، وسلاسة الأسلوب، وصفاء النفس، و وخلقهم،  أشكالهم وصفاتهمالجن ب
 ما كلف الثمن.همبها ثه ، وتشبّ بأرضه تمسك الفلسطينيّ  عن رتكما عبّ 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .191، ص2013، دار الكتب العلمية، بيروت، 1، طنوادر القيلويي يلوبي، أحمد شهاب الدين بن سلامة،ينظر: الق - 1
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 تمهيد:
ز من خلالها قيمه ة بظلالها على الإنسان فحفظها عن ظهر قلب، وعزّ ألقت المأثورات القوليّ      

دربه، فمنها ل فيه الانتماء لوطنه، وتجعل له من خبرات السابقين وسيلة تنير ي تؤصّ ومعتقداته الت
ق ذاته، ويقرّ يات، وعلى أساسها انطلق يحقّ نه من مواجهة التحدّ أخذ الخبرة والحكمة التي تمكّ 

 ة.ة، ويعبّر عن همومه الحياتيّ بعبقرتيه الثقافيّ 

لما له ا؛ ا وحديث  الإنسان قديم   رات التي نالت اهتمامأحد هذه المأثو  ولا شك أن المثل الشعبيّ      
من ذيوع وانتشار بالغ الصيت، فهو ينبع من طبقات الشعب كلها دون أدنى تفريق أو تمييز، 

وللهجته المحكية أثرٌ بارزٌ في ملامسة القلوب وتحريك  ناه القصير ومعناه الغفير،بيمتاز بمو 
 .1التناغم الذي يُضفي عليها عذوبة اللسان وأق فهي لا تكاد تخلو من التناس العواطف،

نه من التعبير عن مختلف تجاربه التي تمكّ  طيّعة   أداة   في المثل الشعبيّ  د وجد الفلسطينيّ وق     
، وراح يثبت أيده بمثلٍ و ا، إلا ا، أو يعرض أمر  ، فقلما يقصُّ حديث  المتلاحقة بها عبر العصور مرّ 

 .2قاله" ل خلى شي وماته، بقوله: "هو المثصدق حجّ 

منذ وجوده على أرضه  ، ارتباط الفلسطينيّ ائدةالب ممولا يخفى على المتأمل في تراث الأ     
وعدم قدرته على ، وعجزه أمام الجن والغيلانخوفه  ولعلّ  ا،بارز  ا بمعتقدات لعبت فيها الخوارق دور  

لته ر تلك الكائنات بناء على مخيّ يصوّ  فهم حقيقتها؛ جعله ينسج الأقاويل والأمثال عنها، فهو تارة  
فها؛ ليسقطها على واقعه، ويرسم من خلالها علاقاته ا يوظّ التي غذّتها أساطير الأمم السابقة، وطور  

 مع بني جنسه. 

                                                           
، رســالة ماجســتير غيــر منشــورة، إشــراف الــدكتور: خالــد الشةةعر الشةةعبي فةةي منطقةةة الغةةزلانينظــر: العــارفي، يوســف،  - 1

 . 38، ص2012عيقون، جامعة مولود معمري، الجزائر، 
 .7، ص2002، دار أسامة للنشر والتوزيع، عمان، 1، طموسوعة الأمثال الفلسطينيةحجازي، أحمد توفيق:  - 2
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 لمبحث الأولا
 حياو الجن وطبيعتهم

بي، تعيش فيه عالم غيتأتي الأمثال الشعبيّة الفلسطينيّة مدعّمة للمعتقدات التي تقرّ بوجود      
والوئام بين أفرادها،  قات متبادلة تقوم على أساس الحبّ مخلوقات خارقة، لها عائلات تنتظمها علا

، وهي على 1مثل محبة الغول لابنه": " تعشق صغارها، وهذا يرد في المثل الشعبيّ  ولةفالغ
تجسر أن تأكل  ة أيام دون أكل، ولكنها لاعدّ  استعداد للتضحية بكل شيء من أجلهم، فقد تظلّ 

: ى ذلك في المثل الشعبيّ يتجلّ لهم،  أحدهم، أو حتى تأكل أكلهم؛ لأنها تعطف عليهم وتحنُّ 
 .2"الغُول ة ما بْت اكُلْ أولا دْها"

ا وأهازيج بمناسبة زواج أحد أبنائها، كما تدعو ضيوفها إلى      الطعام  تناول وتقيم الغولة أفراح 
نْده ا ف ر  " :ث يظهر ذلك في المثل الشعبيّ الذي لا يكاد يكفي عائلتها، حي فّ يها الغُول ة ع  حْ دُويُه يك 

دْه ا"    .3ويْكفّ ي أولا 

الأكل، فهم لا يكتفون بالقليل،  فيجشع الجن والغيلان ونهمهم ة الشعبيّ وتُظهر الأمثال      
"مريضنا : ينيّ الفلسط يتضح ذلك في قولِ  ا ما يبحثون عن الطعام المفضل لديهم كالفول،ودائم  
كما يقتات الشيطان على طعام  .6"إيش تعمل الغولة في الفولة"و  5"ويياكل مثل الجن 4بيعن

 .7""خبز الشيطان ما يشبّعش: ا لما يقرّه المثل الشعبيّ ذ في خبزهم، وفق  البشر، فهو يتلذّ 

                                                           
 .141، ص1948التقاليد والمعتقدات والحرف الشعبية في فلسطين قبل عام سحاب، فكتور:  - 1
، دار عــلاء الــدين، دمشــق، عبية الأمثةةال الشةةعبية الفلسةةطينية )الكواشةةف الجليةةة فةةي الأمثةةال الشةةقــديح، فــوزي حمــد:  - 2

 .36، ص1995
 .36المرجع نفسه، ص - 3
 بيعن: يئن من وجع المرض. - 4
، 1990، الهيئـة المصــرية العامـة للكتــاب، ملامةح الشخصةةية الفلسةطينية فةةي أمثالهةا الشةةعبيةالمبـيض، سـليم عرفــات:  - 5

 .312ص
، 2002، دار ابــن خلــدون للنشــر والتوزيــع، غــزة، 1، طنيعةةن المثةةل الشةةعبي العريةةي الفلسةةطيحســونة، خليــل إبــراهيم:  - 6

 .203ص
، 2005، دار الفكــر العربــي للدراســة والنشــر، بيــروت، 1، طموسةةوعة الأمثةةال الشةةعبية )دراسةةة علميةةة طــاهر، جمــال:  - 7

 .37ص
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 غيرما غريب : "الفلسطينيّ  ة وخبث صفاته في المثل الشعبيّ ى غرابة الشيطان الشكليّ تتجلّ و      
 استقاها من موروثه لمعتقداتٍ  اوفق   ره الإنسان الشعبيّ تصوّ فهو غير واضح المعالم،  ،1"الشيطان

، وجعلته الأساطير القديمة 2"ة ذو عرف قبيح الخلقةحيّ " :قد قالت العرب في وصفهيم، فالقد
رعبٌ، ورأسٌ ضخمٌ، الذي ظهر بشكل كائنٍ شرسٍ، له جسمٌ م (الدهارما بالاسـ)بمثابة الإله ك

 .3وأسنانٌ هائلةٌ 

 ،اة عن الإشارة إلى تشكل الجن والغيلان بأي شكل أرادو ة الفلسطينيّ ولم تغفل الأمثال الشعبيّ      
 أن الصورة ، إلاّ 4الغول بقلب حالو ز  ما بدو"" د ذلك في المثل:يتأكّ ، شاءواوعلى أي صورة 

بعيون حمراء  الغول يظهر ها هوفبطريقة مخيفة،  تتبدّ ا في تلك الأمثال ا خصب  التي لاقت ملاذ  
. 5"يا غولة عينك حمرا مين بقدر يقول للغولة:" ا لما يرد في المثل:يقدح الشرر بداخلها، وفق  

تشبهان ن يون البشر، إضافة إلى رجليه اللتيوعادة ما تكون عيناه واقفتين بالطول، على عكس ع
 .6الغول عينيه بالطول ورجليه رجلين حصان"" :رجلي العير، كما يرد في المثل الشعبيّ 

في وصف شكل الغول، فهو يكرر ما  لم ينفصل عن تاريخه العربيّ  ويبدو أن الفلسطينيّ      
 القديم: عر العربيّ اقاله الش

 7نس بالطولوجفن عين خلاف الإ            سا  مدملجة في وحافر العنز

                                                           
 .38، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية طاهر، جمال:  - 1
، دار الكتــب العلميــة، بيــروت، 1، تحقيــق محمــد عثمــان، ط: الفةةاخر فةةي الأمثةةالصــمالضــبّيّ، المفضــل بــن ســلمة بــن عا - 2

 .271، ص2011
، دار الكتــب العلميــة، بيــروت، 1، طمعجةةم أعةةلام الأسةةاطير والخرافةةات فةةي المعتقةةدات القديمةةةينظــر: حــرب، طــلال،  - 3

 . 173، ص1999
 .206، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 4
 .360، ص2012، جامعة النجاح الوطنية، سلسلة التراث الشعبي الفلسطيني )من الخابية جبر، محمد كمال:  - 5
 .205، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 6
 .226، ص2005، دار الكتب العلمية، بيروت، 1، طنوادر وأساطير وأمثال العربالكرمي، خالد عبد الله:  - 7
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ح ولا تبقى على حالٍ، وهي قادرة على الإتيان بخوارق ، تتأرجةٌ أما العفريت، فله كفٌ قويّ      
ويبدو أن ، 1على كف عفريت"الدنيا " يقول: ،الأمور، وقد وردت هذه الصورة في مثل فلسطينيّ 

، حينما 2وقدرته على نقل عرش بلقيس ،العفريت ا لمعتقدات قديمة آمنت بقوةجاء تراكم  هذا المثل 
ي بيت المقدس، وطلب سليمان من الجن أن يحضروا ف-عليه السلام-وفدت زائرة لسليمان 

نَ العجِنِّ "ة: ده الآية القرآنيّ عرشها، وهذا ما تؤكّ  رِيتٌ مِّ قَامِكَ  أَنَا آتِيكَ بِهِ  قَالَ عِفع لَ أَن تَقُومَ مِن م   .3"قَبع

لحق بالجن مختلف الأوصاف الفظيعة، فهم مصدر يُ  الفلسطينيّ  الوجدان الشعبيّ  وما انفكّ      
القد قد الغولة، والحس " :الضجيج، يرد ذلك في المثل الشعبيّ الخوف والرهبة، ولأصواتهم وقع 

بغرض الإزعاج  الطبول، وعلاوة على ذلك فهم يستخدمون المقارع المتينة لضرب 4حس الغولة"
ا لما يرد في ، والفوضى  .5 وته يقرع ز  مقرعة الشيطان"" :المثل الشعبيّ تبع 

نحصر في المدن؛ لأن وساط الشعبية الفلسطينية أن رزق الجن يبعض الأ عندد ويسود اعتقا     
الجان  ة"رزق: ، بقولها هذه الحقيقةمؤكد   المثل الشعبيّ   ما يذكرون اسم الله فيها، ويأتيالناس قليلا  

ي يظهر ذلك فالجمعة،  ليلةارة في ا ما تتجمع الأرواح والأشباح الضّ وغالب  ، 6تحت مزاحمة الأقدام"
يقوم الناس بحرق البخور في تلك الليلة  لذا ؛7يوم تجمع الأرواح" يوم الجمعة" :الشعبيّ  المثل

 .8ة، وإبعاد أذى الجن عنهمالمقدسة؛ للحفاظ على شعائرهم الدينيّ 

                                                           
)سلســلة  مجلةةة الجامعةةة الإسةةلامية، أخطةةاء عقديةةة فةةي الأمثةةال والعةةادات الفلسةةطينيةالســميري، جــابر، مــاهر أبــو زر:  - 1

 .61، ص2006، 2، ع14الدراسات الإسلامية(، مج
ــا - 2 ــا، وعرضــه أربعــين ذراع  ا، بلــغ طولــه ثمــانين ذراع  ، وارتفاعــه قيــل فــي وصــف عــرش بلقــيس: إنــه كــان ســرير ا ضــخم ا جــد 

 .3/116، حياو الحيوان الكبرى الدميري، كمال الدين محمد، ثلاثين ذراع ا، وهو مرصع بالياقوت والجواهر الثمينة. ينظر: 
 .39النمل، آية  - 3
 .378، ص1970، لجنة نشر المؤلفات التيمورية، 3، طالأمثال العاميةباشا، أحمد تيمور:  - 4
 ل الشعبية، دنيا الوطن، ظاهر، عزيزة: إبليس في الأمثا -5

https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2016/01/14/849924.html  
 .95، صمن المعتقدات الشعبية حول عالم الجن والعفاريتأحمد، فريد كمال،  - 6
 .119، صالمرجع نفسه - 7
 .85، صالمعتقدات الشعبية في التراث العرييينظر: السهلي، محمد توفيق، وحسن الباش:  - 8

https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2016/01/14/849924.html
https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2016/01/14/849924.html
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وهذا ، دة من اليوم، غير أنها تكره النوم في فترة القيلولةوتنام الجن والغيلان في فترات محدّ      
هذا الاعتقاد  ، ولعلّ 1"اللي ما ينام في القيلولة يا جني يا ولد غولة" :مثل الشعبيّ ال هما يظهر 

لوا قيّ " مردّه إلى ما روي عن الرسول صلى الله عليه وسلم من حديث، يقول فيه: الفلسطينيّ 
 .2"الشياطين لا تقيل فإنّ 

ا ضعيف ا تتوهج ناره وتضيء سر  ،أثناء الليلفي تظهر  ةأن الغول ينالفلسطينيبعض يعتقد و       اج 
ز  " :الذي يقول المثل الشعبيّ في  بوضوحيظهر  الأمروهذا ا آخر على التوالي، ا، وتخمد حين  حين  

د هذه النار، ة قديمة آمنت بوجو وربما جاء هذا المثل حصيلة معتقدات عربيّ  ،3"سراج الغولية
الغول توقدها بالليل للعبث  ونار أخرى وهي النار التي تذكر الأعراب أنحيث يقول الجاحظ: "

 .4والتخييل وإضلال السابلة"

حقيقة تؤكد  5إبليس ما يخرب بيته"" :الفلسطينيّ  وكذلك، يتراءى للمتأمل في المثل الشعبيّ      
على تركها قرون  ل سكنى البيوت التي مرّ ها تفضّ وجود بيوت للجن تسكنها وتحافظ عليها، ولعلّ 

، وقد تتواجد 6"له في كل خرابة عفريت" :القائل المثل الشعبيّ  دمعتقال هذاد من الزمن، ويؤكّ 
وإلها  قرنهكل ": ا لما جاء في المثل الشعبيّ ، وفق  المنخفضة وزواياهابالقرب من عتبات البيوت 

، وتأتي تعبيرات الحاجة ة في منازلهمرسنّ الكُ  حبّ  بعثرةِ عمد الفلسطينيون إلى  ؛ ولذلك7عفريت"

                                                           
ــــــــــــــداول العربــــــــــــــي، صأمثةةةةةةةةةةةةةةال شةةةةةةةةةةةةةةعبية طريفةةةةةةةةةةةةةةة - 1  ، الموقــــــــــــــع الإلكترونــــــــــــــي:10: منتــــــــــــــدى المُتَ

http://forum.arabictrader.com/t21312-8.html 
، المكتــب الإســلامي، بيـــروت، 3، طوزيادتةةه )الفةةتح الكبيةةر   ةةحيح الجةةامع الصةةغيرالألبــاني، محمــد ناصــر الــدين:  - 2

1988 ،1/815. 
 .213، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 3
 .5/123 ،الحيوانالجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر،  - 4
، 1999لنشـــر والتوزيـــع، الريـــاض، ، الـــدار الوطنيـــة الجديـــدة ل1، طموسةةةوعة الأمثةةةال الشةةةعبية العرييةةةةطـــه، جمانـــة:  - 5

 .102ص
، 2005، دار الفكــر العربــي للدراســة والنشــر، بيــروت، 1، طموسةةوعة الأمثةةال الشةةعبية )دراسةةة علميةةة طــاهر، جمــال:  - 6

 .38ص
 .176، صالتراث الفلسطيني والطبقاتالخليلي، علي:  - 7
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ا لهذا الاعتقاد، إذ تقول: "بَ زينة ياسين قاسم تأ ها فع رِ عع بتِ  1انجَ  ،قلِ حع زَ تع اي بِ ة، هَ نِّ سَ رع ين جُ رشِّ ين يُ قِ كيد 
ح لِ ي ومِ ط مَ حُ يت أَ قِ ور، وبَ لى الد  ر عَ بُ عع ان يُ يطَ وف الش  خُ  نع الوا مِ قَ  نع ؟ جِ يشق، لِ لِ حع زَ ير وبِ ها صغِ بّ حَ 

 .2ن"رَ ي لِقع ة فِ كِ رَ بة البَ وحَ 

الشموع المشتعلة، أو في الأضواء المنيرة، ويبدو هذا  ضوء اطين العيش فيكما تحبّذ الشي     
 .3ب الشمعة لنشوف الشيطان من ولده"رّ  ق" :الاعتقاد جلي ا في المثل الشعبيّ 

، اوتحفظ أبناءها فيه ا،لتسكنه ةالمناسب اكنمتها في اختيار الأاوتتضح براعة العفاريت ومهار     
 .4"خبي ابنه وينيبعرف العفريت : "ثله الشعبيّ في مذلك ويصف الفلسطيني ّ 

بوجود أرواح شريرة على هيئة قرود تقوم بتسخين مياه طبرية قبل نفادها  ويعتقد الفلسطينيّ      
انها يهود ومويّتها بتغليها طبرية حجارو سود وسكّ " :في مثله و يقولإلى سطح الأرض، فه

البحر، ونظروا عتقد القدماء أن الروح تستقر في قعر ولا غرابة في هذا الاعتقاد، فقد ا ، 5"القرود
من  ةت نبتة الخلود التي سرقتها الحيّ حيث استقرّ  ؛مصدر الخلود الأبديّ  إلى الماء على أنه

 .6جلجامش في قاع البحر

مهما بلغت من  فإنها ستموت في يوم من الأيام ا لها تعيش فيها،خذ مساكن  وإذا كانت الجن تتّ      
 ى في المثل الشعبيّ نقل إلى عالم آخر يظهر فيه الرماد على أنه مقابرٌ لها، وهذا يتجلّ وتُ  العمر،

  .7كل جني له مرماده"": الفلسطينيّ 

                                                           
 قولية، يُستخدم طعاما للدواب. جان: إذا.الجرسنة: بلفظه الفصيح هو الكرسنة، وهو نبات من الفصيلة الب - 1
ســــنة، التــــاريخ  83مقابلــــة شخصــــية: الحاجــــة زينــــة قاســــم ياســــين، مكــــان الســــكن: )عصــــيرة الشــــمالية/ نــــابلس(، العمــــر  - 2

17/11/2017. 
 ، الموقـــــــــــع الإلكترونـــــــــــي:إبلةةةةةةةةةةةيس فةةةةةةةةةةةي اللغةةةةةةةةةةةة العاميةةةةةةةةةةةة والمثةةةةةةةةةةةل الشةةةةةةةةةةةعبيكامـــــــــــل، إبـــــــــــراهيم:  - 3

http://www.wata.cc/forums/showthread.php?56489 
 .38، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية طاهر، جمال:  - 4
 .140، ص1948التقاليد والمعتقدات والحرف الشعبية في فلسطين قبل عام  سحاب، فكتور: - 5
 .122، ص1980، دار الحرية، بغداد، 4، طملحمة جلجامشطه، باقر:  - 6
 .38، صشعبية )دراسة علمية موسوعة الأمثال الطاهر، جمال:  - 7
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غم من بالرّ و  ،ة جمعاءالبشريّ ه و لربّ  إبليس رهضمالذي ي المستمر ولا يخفى على أحد العداء     
 الفلسطينيّ  ده وضلاله، ويأتي المثل الشعبيّ إلا أنه يغرق في عنا تعالى إيمانه المطلق بوجود الله

 .1إبليس بعرف ريه بس بتخابث"" ا هذه الحقيقة، حيث يقول:مؤكد  

غم من كثرة الذنوب ته بالرّ دخول جنّ الرغبة في و  ،الطمع في رحمة الله عنإبليس  ولا ينفكّ      
 حيث إنه لا يتوقف عن، 2"عشم إبليس في الجنة: "المثل الشعبيّ  يقرّهوهذا ما  ،التي يرتكبها

ير وإبليس ما وّ ير وز "عوّ : لمثل الشعبيّ ا إذ يقولة، تزوير الحقائق، والخوض في أعراض البشريّ 
 .3فيه خير"

 ارتبطت بالحكايات والقصص الدينيّةبل الأمثال لم تأتِ من فراغ،  وتجدر الإشارة إلى أن هذه     
اء بالأكل من شجرة المعرفة، كما يرد في وّ ووسوس إلى آدم وح ،ةمنذ أن تسلل إبليس إلى الجنّ 

يعطَانُ " :قوله تعالى وَسَ لَهُمَا الش  دهم بالغواية، وهد   ،د إبليس بني البشر، وعلى إثر ذلك توعّ 4"فَوَسع
وَيعتَنِي" حيث يقول تعالى: مَعِ  قَالَ رَبِّ بِمَا أغَع وِيَن هُمع أَجع ضِ وَلَأُغع َرع  . 5"ينَ لَأُزَيِّنَن  لَهُمع فِي الأع

لأن الله  ؛إبليس للبشر من بوابة قابيل الذي شعر بالغيرة والحسد غواية تعلى الأرض ابتدأو      
جاء إبليس ولمّا جهل كيف يقتله، سوّلت له نفسه بقتل أخيه،  ل قربان أخيه دون قربانه؛ لذاتقبّ 

 .6د طريقتهبطائر وشرخ رأسه بين حجرين؛ ليقتدي به قابيل ويقلّ 

ا الملائكة إذا رأت مؤمن   تقولحينما  ،ذ الشيطان في إيقاع الفتن والمكائد بالإنسانى تلذّ ويتجلّ      
، ولأن 7ا هذا العبد من الشيطان يا ويحه كيف نجا؟"الذي نجّ  نمتعجبة : "سبحا قد مات على إيمانه

تي الشياطين ال في حربها الضروس ضدّ  لا تتوقفا، فهي المؤمن دائم   الملائكة تقف في صفِّ 
                                                           

ـــــــــــــــــــوطنإبلةةةةةةةةةةةةةةةةةةةيس فةةةةةةةةةةةةةةةةةةةي الأمثةةةةةةةةةةةةةةةةةةةال الشةةةةةةةةةةةةةةةةةةةعبيةظـــــــــــــــــــاهر، عزيـــــــــــــــــــزة:  -1  ، دنيـــــــــــــــــــا ال
https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2016/01/14/849924.html 

 .134، ص1995، المكتبة الوطنية، عمان، 1، طمثال الشعبية الفلسطينيةالأأبو فرده، عايد محمد عوده:  - 2
 .38، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية طاهر، جمال:  - 3
 .20الأعراف، آية  - 4
 .39الحجر، آية  - 5
 .108، صالفولكلور ما هوينظر: العنتيل، فوزي،  - 6
 .169، صآكام المرجان في أحكام الجان لبي، بدر الدين محمد بن عبد الله،ينظر: الش - 7

https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2016/01/14/849924.html
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 تخفما  لكُ " :الحاج عصام بركات قول من خلالذلك  يبرزو تحاول الإفساد في الأرض، 
ة ل قوّ ا ما تنتهي بانتصار الملائكة التي تمثّ غير أن هذه الحرب دائم  ، 1الملائكة" يحتر بتالشياطين 

ت  ش  ة ك  لائ  م  الْ  ت  ر  ضْ ا ح  إذ  : "ا لما يرد في المثل الشعبيّ مسيطرة على الشياطين، وفق    رْد 
 .2ين"اط  ي  الشَّ 

ة نظرت إلى الشيطان استقت مضامينها من معتقدات بدائيّ ة الفلسطينيّ  ةالأمثال الشعبيّ  ولعلّ      
الأرض، فهو يخلو من الرحمة، ويستهدف كل  اللدود للإنسان مذ حطت قدماه علىعلى أنه العدو 

االأمر ة، في سبيل تحقيق أهدافه العدائيّ شيء   ة:في الترتيلة السومريّ  للعيان الذي يبدو واضح 

 أنتم الشياطين العديمو الرحمة، )أنتم الذين 

 لا أب لهم ولا أم ولا أخت

 ولا أخ ولا زوجة ولا أولاد لهم

 أنتم الذين تقلبون السماء والأرض

 وكل مكان

رون البشر كما يفعل  أنتم الذين تسوّ 

 سياج من القصب

 أنتم الذين لا تلينون ولا فر  لديكم

 3ن الطيب والسيءبي

                                                           
 3ســـنة، التـــاريخ  57مقابلــة شخصـــية: الحـــاج عصـــام بركـــات )أبـــو مجاهـــد(، مكــان الســـكن: )بـــروقين/ ســـلفيت(، العمـــر  - 1
/2/2018. 
 .1/31، 2016، مكتبة كل شيء، حيفا، 1، طالمبين في أمثال فلسطينإغباريّة، رضا أحمد:  - 2
 .4/84، ساطيرديوان الأالشواف، قاسم:  - 3
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 حث الثانيالمب

 أثر الجن في حياو الإنس

ينسجم  على نحوٍ  طريفةٍ  مشوّقةٍ  وأمثالٍ  وردت أخبار الجن على ألسنة الفلسطينيين في أقوالٍ      
 عقائدهم وأساطيرهم التي سَرَت إليهم مع الأيام عن الأقدمين، ولعلّ مع مفهومهم، ويتلاءم مع 

، ويبدو عليهم هاتأثير و دخول الجن في حياة البشر هو التطرق إلى  بار،في تلك الأخ اللافت للنظر
 ذلك في الموضوعات الآتية: 

 أولًا: تشبيه الإنس بالجن

ا يعجُّ بالمخلوقات الغريبة عالم   بات الجن في مخيلة الكثيرين من أبناء الشعب الفلسطينيّ      
م أفكاره ومعتقداته فيها، بتحويلها إلى يجسّ ، تثير فزع الإنسان، وتجعله بشعةٍ  أوصافٍ تزخر بالتي 

شخوص حيّة، تتسم بالسماجة والقباحة. فالغول ذلك الكائن الخارق الذي لا يلبث أن يهاجم 
سان بمثابة الإن ة، جعله المعتقد الشعبيّ ا، وقد أُنهكت قواه الجسديّ ا ما حتى يطرحه أرض  شخص  

 .1"هجم ز  الغول"لقول المأثور: ، وهذا ما يؤكده االعنيف، الذي لا يعرف الرحمة

، سقطه على واقع الإنسان الاستغلاليّ ا، ويُ ا شرير  كائن   خذ من الغوليتّ  الفلسطينيّ  لايز  ولا     
ما غول إلا " :في قوله حيث يظهر ذلكذ في اضطهاد الآخرين، وحرمانهم من حقوقهم، الذي يتلذّ 

 .2" آدم ادم )ابن بني

ير، لشر وفظاظة الطبع، هما الدافع وراء إسقاطه على الإنسان الشرّ اقتران الغول با ولعلّ      
 .3ما تقول إلا غول""ضح في القول المأثور: وهذا الأمر يتّ 

                                                           
 .211، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 1
 .70، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةسرحان، نمر:  - 2
 .212، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 3
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بحقيقة لجوئه إلى عالم الجن والعفاريت؛  صراحة  في مأثوره الشعبيّ  يقرُّ الفلسطينيّ كما     
ب بصور ا يتقلّ ا مراوغ  ر شخص  د أن يصوّ تفي بغرضه، وتحقق مآله، فإذا أرا اليستعير منه أوصاف  

: ا في ذلك المثل الشعبيّ ى، ولا يظهر على حقيقته من اللقاء الأول، وصفه بالعفريت مستخدم  شتّ 
 .1أول مرو بدر منور ثاني مرو رغيف مدور ثالث مرو عفريت مصور""

، فهو يقول في ه خيرمنبين النسناس والإنسان الطالح الذي لا يُرجى  ق الفلسطينيّ ولم يفرّ       
على هيئة دابة  جنٌّ  أن النسناسَ  زعمت العربوقد  .2راح الناس وظل النسناس": "مثله الشعبيّ 

ة هذا المثل اختزنته العقليّ  ، وتخالفه في صفاتٍ أخرى، ولعلّ صفاتٍ ة، تأخذ من الإنسان وهميّ 
نَ ة من قول أبي هريرة: "الفلسطينيّ  نَاسُ؟ قَالَ: ال ذِينَ  اسُ؟ قِيلَ لَهُ: وَمَاذَهَبَ الن اسُ وَبَقِيَ الن سع الن سع

بِهُونَ الن اسَ، وَلَيعسُوا بِالن اس  .3"يُشع

قواله بأفعاله المشينة، أما المنافق الذي يدّعي الإيمان ويسوّق الخير للناس، ولكنه يخالف أ     
ظهر هو الآخر بصورة إبليس  قوم بها إلا الشياطين الخارجة عن طاعة الله وأوامره، فقدتالتي لا 

ت ي: "في المثل الشعبيّ  ب ي أب ال يسْ" 4الف  ب ي ح  ف ت ي عُل م اء والح 
5. 

غ نفسه ، الذي يفرّ لفاسقا من إبليس؛ ليجعله بمثابة الإنسان الم يجد خير   يبدو أن الفلسطينيّ و      
"فضي ا هذه الحقيقة: د  مؤك يقول في مثله الشعبيّ  ، فهوووقته لخلق المشاكل والفتن بين الناس

 .6إبليس لقلع الديس"

                                                           
 .19/11/2017سنة، تاريخ المقابلة  60العمر  مقابلة شخصية: الحاجة فلحة عياش، مكان السكن: )رافات/ سلفيت(، - 1
 .1/313، المبين في أمثال فلسطينإغباريّة، رضا أحمد:  - 2
، كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشةتهر مةن الأحاديةث علةى ألسةنة النةاسالجراحي، إسماعيل بن محمد العجلوني:  - 3

 .1/474د.ت،  ، مكتبة العلم الحديث، دمشق،1تحقيق يوسف بن محمود الحاج، ط
 الفتي: من الفتوة وتحديد الحكم الشرعيّ. - 4
 .38، صالأمثال الشعبية الفلسطينية )الكواشف الجلية في الأمثال الشعبية قديح، فوزي حمد:  - 5
 .356، صالأمثال العامية. باشا، أحمد تيمور: الديس: نوع من النبات يتواجد بكثرة في المناطق الرطبة والمائية - 6
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من شأنها، وتخرجها إلى عالم  ولا يخفى على المتأمل في موروث المرأة، وجود أوصاف تحطّ      
امرأة قبيحة تتصف  رة، فإذا رأى الفلسطينيّ يرة، كالسعلاة المرعبة المنفّ المخلوقات المشؤومة الشرّ 

 .1وّه"، أو "بنت سلعوّه"ز  سلعهم، قال عنها: "بالشراهة والنّ 

، يظهر في جاهليّ  لتراث عربيّ  ويبدو أن تشبيه المرأة القبيحة بالسعلاة هو امتداد فلسطينيّ      
 قول الشاعر:

مْساً  ثْل  السعالي خ  باً مُذْ أمسا           عجائزاً م   لقدْ رأيتُ ع ج 

حْل هنّ ه مْسا         ولا ت ر    اُلله لهنّ  رْسةةةةةةةةةةةةةةةا يأكلْن  ما في ر   2ض 

"ز  قبيحة لها جذورها القديمة، فمجرد قوله:  أوصافبفي نعت المرأة  ر الفلسطينيّ ويستم     
ة تزعم أن القطربة نوع من المتشيطنة ، إنما يعود بذلك إلى معتقدات عربيّ 3قطرية" أو "بنت قطرية"

 .4تظهر على صورة هرّة سوداء

تقف عند حدود تشبيه الإنسان القبيح بالجن، بل ذهبت ، لم ةالشعبيّ ل والأمثاغير أن الأقوال      
الذي يقوى على الأعمال الخارقة،  إلى أبعد من ذلك، وجعلت الجن رمز ا يحتذي به الإنسان القويّ 

 .5"ز  الجن"ده القول المأثور: وهذا ما يؤكّ 

لمن يأتي بأعمال غير  ي قيل، الذ6"الجنون فنون": ومن هذا القول نتج المثل الفلسطينيّ       
 .ة على الواقع البشريّ اعتياديّ 

                                                           
 .206، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 1
 .2/529، حياو الحيوان الكبرى الدميري، كمال الدين محمد:  - 2
 .207، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 3
 .2/18، موسوعة أساطير العرب عن الجاهلية ودلالتهاعجينة، محمد، ينظر:  - 4
 .209، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 5
 .22، صالأمثال الشعبية الفلسطينيةأبو فرده، عايد محمد عوده:  - 6
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الجن  إن، أي 1"مجنون" قال عنه: ،ر عن دهاء شخص ماأن يعبّ  وإذا أراد الفلسطينيّ      
 تساعده في تحقيق أهدافه، وتعينه على القيام بمهامه.

شخص يأتي بشيء اس، لكل ة النّ في أذهان عامّ  ، وصفٌ وقر2"عبقر "وفي قول الفلسطيني:     
غريب ينمُّ عن ذكاء، وبالعودة إلى جذور الكلمة، يتضح دور الجن فيها، فهي منسوبة إلى عبقر، 

غريب مما يصعب عمله  العرب أن كل شيء فائق تزعم ،وهو موضع بالبادية تسكنه الجن
 .4كأنهم جنُّ عبقر"" كما ضربت المثل فيهم بالجمال، فقالوا: ،3منسوب إليهم

نص نصيص على الشخص الذي يتمتع بسرعة الحركة، والقدرة الفائقة  الفلسطينيُّ  طُ سقِ ويُ       
، وهو بهذا 5"عمايلك عمايل نص نصيص: "على تحقيق أهدافه بغتة، إذ يقول في مثله الشعبيّ 

رت نص نصيص على هيئة كائن ماكر يرقد متظاهر ا ة قديمة صوّ المثل يعود إلى معتقدات عربيّ 
 .6ادع الطيور ويفترسهابالموت؛ حتى يخ

الذي  لشخص القويّ صنو ا ل جعله الفلسطينيّ فقد  ة؛عفريت يمتاز بعنصري الخفة والقوّ ال ولأن      
الة ما زي عفريت القيّ ": يتضح ذلك في مثله الشعبيّ عن العمل، ولا يفلّ عزمه التعب، لا يفتر 

  .7ش"ينهدّ 

 

                                                           
 .214، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 1
 214المرجع نفسه، ص - 2
 .155، ص إبليسالعقاد، عباس محمود:  .  وينظر:6-5، صعبقرمعلوف، شفيق: ينظر:  - 3
 .4/534، العرب لسانينظر: ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم،  - 4
 .68، موسوعة الأمثال الفلسطينيةحجازي، أحمد توفيق:  - 5
 .68ينظر: المرجع نفسه، ص - 6
 .37، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية طاهر، جمال:  - 7
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 ثانيا: التقرب إلى الجن، والاستعانة بها

يرة وجود روح شرّ  اعتقاد مؤدّاه إلى  ،1ن"اكل واحد وله شيط: "الفلسطينيّ  يشير المثل الشعبيّ      
والحقُّ أن وهي مسؤولة عن حال حياته، منذ أن تبصر عيناه النور، ة، تلازم الإنسان غير مرئيّ 

خرج من  يّ أن النب، حديث لعائشة في؛ بدليل ما ورد ةة العربيّ ا عن الذهنيّ بعيد  هذا الاعتقاد ليس 
تِ؟ قُ يلا ورجع، فتوسّم فيها الغيرة، "و عندها ل لت: وما لي لا يغار مثلي قال ما لك يا عائشة: أغِرع

لت: ومع كل لت يا رسول الله، أو معي شيطان؟ قال نعم، قُ على مثلك؟ فقال: أقد جاء شيطانك؟ قُ 
 .2ني عليه"لت: ومعك يا رسول الله؟ قال: نعم، ولكن ربي أعانإنسان؟ قال: نعم، قُ 

في  وتزيين الباطل له ،الإنسان عبر وسوستهتدمير أن الشيطان يقف وراء  ويدرك الفلسطينيّ      
 .3"يقول الشيطان بس النوية تويةكل ما أقول يا رب : "الشعبيّ  هذلك في مثل يظهر، صورة الحقّ 

عجّل في أمر ما، ، فإذا تكل حدث سيء يمر به لفعل الشياطين لذلك، فقد عزا الفلسطينيُّ      
وكذلك ، 4"العجلة من الشيطان" :القو  ،شيطانإلى ال إخفاقهونتج على إثره عواقب وخيمة، نسب 

، حتى خمول 5"البطالة من الشيطان": ا لتعبيره الشعبيّ ا في فقره وبطالته، وفق  يظهر الشيطان سبب  
الكسلان بيت  راس: "الشعبيّ  فها هو يقول في مثلهالجسد لم يفلت من قبضة الشيطان، 

، وليس ذلك فقط، بل يعزو 7" ابني إبليس"في جماع زوجته، قال:  فشل، وإذا 6"الشيطان

                                                           
 .38، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية  طاهر، جمال: - 1
، دار الســلام 2، تحقيــق محمـد فــؤاد عبـد البــاقي، ط ةةحيح مسةلمالنيسـابوري، أبــو الحسـين مســلم بـن الحجّــاج بـن مســلم:  - 2

 . 1226-1225، ص2000للنشر والتوزيع، الرياض، 
 .116، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية طاهر، جمال:  - 3
 .30، صالأمثال الشعبية الفلسطينيةأبو فرده، عايد محمد عوده:  - 4
 ، الموقـــــــــــع الإلكترونـــــــــــي:إبلةةةةةةةةةةةيس فةةةةةةةةةةةي اللغةةةةةةةةةةةة العاميةةةةةةةةةةةة والمثةةةةةةةةةةةل الشةةةةةةةةةةةعبيكامـــــــــــل، إبـــــــــــراهيم:  - 5

http://www.wata.cc/forums/showthread.php?56489 
 .37، صموسوعة الأمثال الشعبية )دراسة علمية طاهر، جمال:  - 6
 .137، ص1948التقاليد والمعتقدات والحرف الشعبية في فلسطين قبل عام ر، سحاب، فكتو  - 7



  115 

جن : "الشعبيّ  هتعبير وهذا يظهر في ة كالجنون إلى فعل الجن، ة والعصبيّ الأمراض العقليّ 
 .1يجننك"

ا في يس سبب  ، ظهر إبلعليه بالحفاظ كان موكلا   ،ا ماغرض   نسان الشعبيّ الإوإذا أضاع       
كّل فيها ": عبيّ ا لما يقوله المثل الشذلك، وفق   عزا  ،وعلى هذا الأساس .2ليس"إبحاجْة  النّاس مْو 

  .3إبليس ما خلى لحدا شي"": هم يقولون ترا سرقة أغراضهم وفقدانها لفعل إبليس، ف الفلسطينيون 

 ا التي تتمثل في إيقاع الشربقوة الشياطين في تحقيق أهدافه نسان الشعبيّ إقرار الإ ولعلّ       
ب إليها بممارسة طقوس تتنافى مع الدين استرضائها، والتقرّ  ا له ليعمل علىبالناس؛ كان دافع  

سبيل التغلب على في  الشيطانمع بذلك د يتوحّ ل ؛في الإمعان بالكفر والضلال ىتتجلّ والأخلاق 
ب يبْ الشّيط انك  ال" :يّ الشعب التعبير في يردبدليل ما  ة،البشريّ ة و القوى الطبيعيّ   عدّ ولهذا  ؛4"اف رْ ح 

"يا رب اكفينا شر ا: احتراز   وا، قالبالسفر واهمّ  إذاف بمثابة الشياطين؛ نيريالفلسطينيون البشر الشرّ 
  .5بني آدم"

، إشارة إلى إيمان 6""بيلعن إبليس في العلانية وهو  ديقه في السر: وفي المثل الشعبيّ      
هم، ة منى أوامره الغيبيّ كانية إقامة علاقات صداقة مع الجن، فالمنافق يتلقّ الفلسطينيين بإم

المثل حيث يقول  ؛ا من الشيطانما يظهر البخيل قريب  ويشترطون عليه عدم فضح أمرهم، ك
 .7السخي حبيب الرحمن والبخيل حبيب الشيطان": "الشعبيّ 

                                                           
 .210، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيحسونة، خليل إبراهيم:  - 1
 Image Tec Publishing، 1، طأمثالنةا الشةعبية فةي فلسةطين ألةف مثةل ومثةلأنسطاس، مـاري يوسـف، وآخـرون:  - 2

Systems ،76، 2015، بيت لحم. 
 .655، صموسوعة الأمثال الشعبية العرييةطه، جمانة:  - 3
 3ســـنة، التـــاريخ  57مقابلــة شخصـــية: الحـــاج عصـــام بركـــات )أبـــو مجاهـــد(، مكــان الســـكن: )بـــروقين/ ســـلفيت(، العمـــر  - 4
/2/2018. 
 .139، ص1948التقاليد والمعتقدات والحرف الشعبية في فلسطين قبل عام سحاب، فكتور،  - 5
  ، دنيا الوطن، الموقع الإلكتروني:إبليس في الأمثال الشعبيعزيزة: ظاهر،  - 6
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ون طويع الجن والاستعانة بها، يظهر لت مفي طريقه ن، وهممشعوذيسحرة و  والفلسطينيون من      
 دميون التي لا يستطيع الآ معلى قضاء حوائجه مه، وتساعدمبها، فهي التي تحقق أهدافه معتزين

، 1"تعرفو ولا إنسي ما تعرفوجني : "المثلين الشعبيينا في كد  الوفاء بها، وهذا الأمر يرد مؤَ 
  .2"انولد ويأيده مفتاح إبليس"و

اطين، هم أنفسهم أبرز المتضررين من والمشعوذين الذين يلجؤون إلى الشي غير أن السحرة      
ى عن الإنسان لا فالشيطان يتخلّ ، 3"عزهب ره الشيطاناللي بظ" :الفلسطينيّ يقوله ما ل اوفق   ،ذلك

إبليس ما يكسر إلا : "الشعبيّ ى ذلك في المثل محالة، ويوقع به عند أقرب فرصة تلوح، ويتجلّ 
الكريمة:  رد في الآيةو مع ما  في هذه الأمثال ي الشيطان عن الإنسانلاقى تخلّ ويت .4"مواعينه

يعطَانِ إِذع قَالَ " ِنسَانِ  كَمَثَلِ الش  فُرع فَلَم ا كَفَرَ قَالَ إِنِّي بَرِيءٌ مِنعكَ إِنِّي أَخَافُ اللَ َ رَب  الععَالَمِينَ  لِلإع  ."5اكع

ا في بعض ضعيف   م يجعلونهته، إلا أنهث الشيطان وقوّ بخب نيوبالرغم من إقرار الفلسطيني      
كيد : "المثل الشعبيّ  يقولها لما وفق  ب مكر المرأة على مكره، الأحيان، ولا يستحق المهابة؛ فقد يتغلّ 

يعطَانِ كَانَ  ؛ وربما يتلاقى هذا المثل مع قوله تعالى:"6"النسوان غلب كيد الشيطان إِن  كَيعدَ الش 
ا ؛ فمن قوي إيمانه قهر تعالىيقرُّ بخوف الشيطان من عباد الله  عليه فالإنسان الشعبيّ ، و 7"ضَعِيف 

 .شيطانه

                                                           
 3ســـنة، التـــاريخ  57جاهـــد(، مكــان الســـكن: )بـــروقين/ ســـلفيت(، العمـــر مقابلــة شخصـــية: الحـــاج عصـــام بركـــات )أبـــو م - 1
/2/2018. 
 ، دنيا الوطن، إبليس في الأمثال الشعبيةظاهر، عزيزة:  - 2
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 ، ولا شريك له في ذلك من جان؛فالله سبحانه وحده من يستحق الرجاء والعبادة، وبالتالي     
لِيَاءَ "ما ورد في الآية الكريمة:  بدليل ي تَهُ أَوع بِئعسَ لِلظ الِمِينَ  وَهُمع لَكُمع عَدُوٌّ  دُونِي مِن أَفَتَت خِذُونَهُ وَذُرِّ
 ، فالأعشى يقول في بيت من الشعر:ةجاهليّ ة الت به المعتقدات العربيّ أقرّ  يدعّم ذلك ما. 1"بَدَلا  

حى         ولا ت حْمد  الشيطان، والله فاحم دا و  لّ   على حين  العشيّات  والضُّ
2 

 ثالثًا: الخوف من الجن، وتنفيرها

يظهر ذلك في  ،ا، يقتات على لحوم البشرموحش   عالم ا ن العالم الغيبيّ الفلسطينيو ر وّ تصَ      
الأمر الذي ترك الرعب في قلوبهم، ونسبوا كل مخيف للغيلان  ؛3أكله الغول"" :تعبيرهم القوليّ 

"اللي أو ، 4"اللي بخاف من الغول بطلع له: "ةفي أمثالهم الشعبيّ  ، فهم يقولون والقردة والعفاريت
وقد تعود نظرة الخوف من  .6اللي يخاف من العفريت يطلع له""أو  5"بخاف من القرد بطلع له

 في ملحمة جلجامش، بقوله: (أنكيدو)إلى معتقدات قديمة، سطّرها  خوارق العالم الغيبيّ 

 "جلجامش"ز يا رْ الأ   سندخل غابة   كيف

 وهو قو ٌّ لا ينام مقاتلٌ،ها حارس  إنّ 

 عثُ الرعب  في النفوس  هيئتُهُ تب

 7نّه الماردُ العفريتُ الذ  عينه الإلهُ لحراسة  غابة  الأرزإذ إ
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 .70، صموسوعة الأمثال الفلسطينيةحجازي، أحمد توفيق:  - 4
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لبحث عن وسائل من شأنها طرد الجن ا يندفع الفلسطيني ،دافع الخوف من الجن ولعلّ      
، 1الزيت والكبريت شردوا العفاريت"" :المثل الشعبيّ  يظهر فيكالزيت والكبريت، كما  وتنفيرها

، فالزيت يمتاز بلزوجته التي تجعل ين العنصرين أثرٌ بالغ في طرد الجن وفق المعتقد الشعبيّ ولهذ
الذي  ،3كما يُستعمل الزيت في فتح المندل، 2ف عن اللحاق بالناسر، فتتخلّ زلق وتتعثّ نتالجن 

 يُعالج كثيرا من أمور الشياطين وأذيتهم كشفاء مريض أو رد أذى عين أو معرفة مكان مقتنيات
ا أن  في إشعال النار التي من شأنهالا  ا فعّ عنصر  الكبريت يعدُّ  ، في حين4دفينة أو مسروقات خبيئة

 .5تؤذي الجن إذا سقطت عليهم

خمسة في عين " نون إلى اليوم من الشياطين، بقولهم:ولا يزال الفلسطينيون يتحصّ      
ل عدد أصابع اليد خمسة؛ فهو يمثّ رقم ، حيث يعتقدون بالقوة الغامضة التي يحملها ال6"الشيطان
هو السبب في  ،بين خمسة وخميس تعويذة مجدية لردّ الأذى، وقد يكون التقارب اللفظيّ  التي تعدّ 

 .7شائع للخنزير الذي تكرهه الشياطين بسبب قذارتهاسم فخميس هو  ؛ذلك

لأرواح أن تخاف من ا، إذا أرادت الاختلاء لقضاء حاجتها، فإنها ةُ الفلسطينيّ  وهذه الفلاحةُ      
يا أهل الأرض احموا "تتفادى ذلك تلجأ إلى العبارة المأثورة: غتصبها وهي من غير ستر، وحتى ت

 .8"العرض
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 الزواج بين الإنس والجن: رابعًا

ة اعتقادها بوجود علاقات تآلف ومحبة بين الإنس ة الفلسطينيّ خفِ الأوساط الشعبيّ لم تُ      
: بقوله، مشاكسة   فتاة   اشرة؛ ذلك يظهر بوضوح عندما يصف شابٌ والجن، منها الزواج والمع

، وأن نظرته يّ قديم يزعم أن المرأة قد يصرعها الجنّ  إلى اعتقاد عربيّ  بذلك، وهو يعود "ة"مجنون
د عليها من حمّى أيام  .1إليها من طريق العجب بها، أشُّ

ر عن واقع الذي يعبّ  في المثل الشعبيّ والمرأة  يّ ى علاقة التلاقي والتناكح بين الجنّ وتتجلّ      
"أبات في حضن يشير إلى العداء المستمر بين الحماة والكنة، حيث يقول:  ،فلسطينيّ  اجتماعيّ 

 .2جني ولا تبات في بيتي هالكنة"

إشارة إلى انتشار الشياطين الكثيف مساء ، يوم الخميس ليلة إبليس"" :في المثل الشعبيو      
اس ة بينهم وبين الآدميين؛ ولذلك يطلق النّ تج عن ذلك إقامة علاقات جنسيّ يوم الخميس، وقد ين

 .3ابن أبالسة"" ير:على الطفل الشرّ 

، 4للطفل المتولد بين الإنس والجن هو الخِس -ةفي الأوساط العربيّ -إلا أن الاسم الشائع      
 ا لهذه الحقيقة،وعة تأكيد  ير المشر الذي يعرّج على طرق الكسب غ الفلسطينيّ  ويأتي المثل الشعبيّ 

 .5"مال الخسيس لإبليس"يقول:  إذ

تبدو العفاريت قريبة من ، 6سيبني وروقني وخلي العفاريت تركبني"": آخر شعبيّ وفي مثل       
     .ة بينهماعلاقة جنسيّ  قد تحدثه، و ها وهي تحبّ ، فهو يحبّ الشاب الفلسطينيّ 

                                                           
 .228، صفي طر  الميثولوجيا عند العربود سليم، الحوت، محمينظر:  - 1
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ة مع الجن قوله تعالى: بوجود علاقات جنسيّ د اعتقادات الفلسطينيين وربما يؤيّ       
هُمع " َوعلَادِ  فِي وَشَارِكع وَالِ وَالأع َمع ة، فقد "نُسب بذلك إلى جذور أسطوريّ  ، وقد يعود فكر الفلسطينيّ 1"الأع

ج بجنيّة مائية اسمها عين عبريت، أو لإيل )الإله السامي العربي العظيم(، أنه كان أول من تزوّ 
ا"لد  عفريت، وأنجب منها و   .2ا وحيد 

يّات فالجنّ من طرف واحد واضحة في أذهان بعض الفلسطينيين،  كما تبدو علاقات الحبّ      
: يتعرضن لصرع رجال الإنس على جهة التعشّق، وطلب السّفاد؛ بدليل ما ورد في المثل الشعبيّ 

: تنزيله العزيزويؤكد ذلك قوله تعالى في محكم ، 3ة"يّ اللي يوخذ المقصود بسوء نيّة تركبه جنّ "
يَاطِينُ " وَتعهُ الش  تَهع عُونَهُ إِلَى العهُدَى كَال ذِي اسع حَابٌ يَدع ضِ حَيعرَانَ لَهُ أَصع َرع  .4"فِي الأع

، فإذا أراد شخص أذهان الشبّان الفلسطينيينعلى نطاق واسع في  اتعلاقوتنتشر هذه ال     
 .5"جن يركبك": له قالو  ة،يّ ى أن يُصاب بعشق جنّ تمنّ  آخر، من الانتقام

تعلقهم على   بالنسبة للفلسطينيّ دليلا   الحركات التي يقوم بها بعض الأشخاص، تُعدّ  ولعلّ       
بالجن، فهم يسقطون على الأرض، أو يقومون بإصدار أصوات أو حركات غير مألوفة  الجنسيّ 

ا لذلك: في الأماكن العامة، سم الله الرحمن الرحيم، أو "فلان راكبه با وترد الأقوال المأثورة تأكيد 
 .7، أو "راكبه قرد"6فلان راكبه جن"

ة، بل ظهرت ويمكن القول إن هذه الصورة لم يقتصر ورودها على الأقوال والأمثال الشعبيّ      
الفيس ) التواصل الاجتماعيّ شبكة في بشكل لافت للنظر في محادثات الفلسطينيين المختلفة، ف
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هاي دحية ولا  حتفلون بزفاف ابنهم، بقوله: "هلاعلى أناس ي ق شخصٌ علّ  حين ذلك بدا ،(كبو 
 .1راكبهم جني حد يفيدني"

 رابعًا: الصراع بين الإنس والجن

اا ة الخير والشر موضوع  لت ثنائيّ شكّ       ة التي قرنت ة الفلسطينيّ الأمثال الشعبيّ  ثنايافي  مهم 
مع الإنسان؛ لإيقاع الضرر به وتنغيص يرة، فهم في صراع دائم الشر بالشياطين والأرواح الشرّ 

 عيشته. 

الأخرى في وصف صراع  ال الأدب الشعبيّ ة اختلفت عن أشكويبدو أن الأمثال الشعبيّ      
 تلكبصورة المنتصر على -الأحيان في معظم-الإنسان  أظهرتمع عالم الجن، فقد  الإنس

تلاشى ، وفيه ت2"رعك إبليس كنّا حميصقبل ما ز ": ده المثل الشعبيّ تة، وهذا يؤكّ الكائنات المتعنّ 
 .وخداعهفي كشف مكره ، من خلال دهائهم إغواء الناس، والسيطرة على عقولهم علىإبليس  قدرة

: على مقاومة إبليس، وعدم الرضوخ له في المثل الشعبيّ  ضح إصرار الفلسطينيّ وكذلك، يتّ      
 .3"ألف دعوو من إبليس ما بخشت قميص"

ه إشارة واضحة إلى عمق العداء الذي يكنّ  ،4اقلع عين إبليس": "القوليّ  وفي المأثور     
لإبليس، فهو بفعله الخير، وإيمانه بالله، يضع إبليس في زاوية المهزوم، وينتقم منه أشد  الفلسطينيّ 

 نتقام.الا

                                                           
 :ع التواصل الاجتماعي )الفيس بوك(موق - 1
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 يقف حائرا بمكره الشيطانفة نصيب الأسد في قهر الجن وكبح جماحهم، وللمرأة الفلسطينيّ      
الشيطان بلع المرو ما قدر " :ا لما يرد في المثل الشعبيّ ل فكرة مواجهتها، وفق  حيث لا يتقبّ  هاأمام

ا لهذا تأكيد   ر في مواجهتها فهو الخاسر لا محالة، ويأتي المثل الشعبيّ ، وإذا فكّ 1"يهضمها
 .2نسوان غلبت حيّل الغيلان"حيّل اليقول: " ن، حيلاعتقادا

ة ، جعلت إبليس يحتار في كيفيّ الفظّة يرة بدهائها وسوء أخلاقها ومعاملتهاشرّ المرأة ال ولعلّ      
حبسوها ": ا النجدة والإغاثة، على حد تعبير المثل الشعبيّ هو يستصرخ منها طالب  فمواجهتها، 

 .3بكيس مع إبليس، طلع إبليس يستغيث"

النسوان حشرن إبليس " :ى الشيطان في المثل الشعبيّ ر للمرأة علكما يظهر النصر المؤزّ      
نه تمكّ  ألاعيب وحيلعلى المرأة بمثابة كائن خارق ينطوي  ، وهكذا فقد عدّ المثل الشعبيّ 4"بقنينة

 من الوصول إلى مبتغاه مهما كانت الظروف.

قال ": وعلاوة على ما سبق، تظهر المرأة معلمة والشيطان تلميذها، كما يقول المثل الشعبيّ      
ليس جديدا على واقع  يرى أنه ثلهذا المل والدارس، 5"م الرجال واتعلم من النسوانالشيطان أنا علّ 

 ، عندما قال الشاعر: من قبل العربيّ  لفكرافقد أشار إليه  ؛الفلسطينيّ 

الُ حتَّى  ار إبليسُ من جند  تْ          ب ي  الح  وكنت فتًى من جُند إبليس فارت ق 
6 

                                                           
 .60، صالأمثال الشعبية الفلسطينيةأبو فرده، عايد محمد عوده:  - 1
 .160، صالتراث الفلسطيني والطبقاتالخليلي، علي:  - 2
 .1/236، المبين في أمثال فلسطينغباريّة، رضا أحمد:  - 3
 ، الموقع الإلكتروني: المرأو في الأمثال الشعبية الفلسطينية - 4

https://sites.google.com/a/hdk.tzafonet.org.il/sport/home/almrate-fy-alamthal-alshbyte-
alflstynyte 

 .327، صموسوعة الأمثال الشعبية العرييةطه، جمانة:  - 5
، منشــورات 1، تحقيــق عبــد الأميــر مهنــا، طرييةةع الأبةةرار ونصةةوص الأخبةةارالزمخشــري، أبــو القاســم محمــود بــن عمــر:  - 6

 .1/320، 1992ظمي للمطبوعات، بيروت، مؤسسة الأع



  123 

مضت في طريقها بإذهال الشيطان وسحق قواه، بل  ة لم تكتفِ ويبدو أن المرأة الفلسطينيّ      
هو يأخذ معلوماته منها، وفق ما ل، وتحفّزه على إيقاع الضرر به، فتوسوس له بالانتقام من الرج

 أنه لا إلاّ  ، وبالرغم من معرفة الرجل بهذه الحقيقة،1"الشيطان وحي النسوان: "يقوله المثل الشعبيّ 
 : الشافعيّ أوضح تعبير عن ذلك، قول  ق بها، ولعلّ ، فهو متعلّ ايستطيع الابتعاد عنه

 2ين  اط  ي  الشَّ  رّ  ش   نْ الله م  ب   وذُ عُ ن  ا           ن  ل   ن  قْ ل  خُ  ينُ اط  ي  ش   ساء  النّ   إنَّ 

ائل المبثوثة، والأشراك كالحب فهي قتناص الرجل؛افي  المرأة من أقوى وسائل إبليس كما تُعدّ      
، 3النسوان حبال إبليس": "ما يؤكده المثل الشعبيّ وهذا  ،خطيئاتن الشهوات والتزيّ المنصوبة التي 

لم يأتِ من فراغ،  وشيطنتها، دهاء المرأة ب قالمتعلّ  الفلسطينيّ  والجدير بالذكر، أن الفكر الشعبيّ 
 .4جنةا في هبوط آدم من السبب  دت مع الحيّة، وكانت التي توحّ  اءإلى حوّ  طيّاتهوإنما هو عائد في 

فإن الجن هي  ة،الشعبيّ في الأمثال  للشيطان ا أو قاهرة  ة صنو  وإذا كانت المرأة الفلسطينيّ      
ة قصمت ل طعنة قويّ ، شكّ المتسببين بهتأخذ مجدها، ولكن بصورة قليلة، فمرض الجنون الأخرى 

ى في المثل جلّ ظهر البعير؛ فلا شفاء منه بسهولة، وقليلون من يقفون بجانب المجنون، وهذا ما يت
فهذا الشيطان وفي هذه الحالة تقف الجن وِقفة منتصر؛  .5إذا جن عقلك ما حد بنفعك": "الشعبيّ 

 .6"ما يشكر بنفسه إلا الشيطان": يقول المثل الشعبيّ  إذقه من نتائج، يشكر نفسه على ما حقّ 
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هذا  مع صراعلاعد لوجود قو  ،1ني عليه""الغول ما بيتث: ويبدو للمتأمل في المثل الشعبيّ      
 ى للغول يريد قتله، عليه أن يضربه ضربة واحدة قاصمة قاتلة، وألاّ المخلوق الغريب؛ فمن يتصدّ 

 ر هذه الضربة ثانية؛ لأنها تحييه من جديد، ولذلك فإن الغول يقول إلى قاتله:يكرّ 

 ثن  )اضرب مرو ثانية      

 فيرد الضارب:     

 2أبو  ما علمنيش التثناه     

رأس ا، أو يقوم باقتلاع شعرة من ا خشبي  ارب أن يمتلك سيف  يموت الغول على الضّ كي ول     
 .3أو بقتل كائن حيّ آخر تحلّ روح الغول فيه" الغول،

اهذا ليس  اعتقاد الفلسطينيّ  ولعلّ       ما حصل مع تأبط شر ا الذي  هد، بل هو قديم، ويؤكّ جديد 
القاطع، وضربها ضربة  سيفه اليمانيّ  استلّ ه الغول، حيث أبرز شجاعته وبطولته عندما هاجمت

أن يضربها ثانية، ولكنه  هة من روح، ثم طلبت منط بدمائها، وفيها بقيّ ا تتخبّ الموت، فسقطت أرض  
 : ةعريّ الشّ  أبياتهيظهر في  ما إليها الحياة، وهذا يدعتالضربة الثانية  أنلاعتقاده  ذلك؛ رفض

ند  ر حى ب ط     م          ف ه مُبل غٌ ف تيان   م ن أ لا  ان  ةةةةةةةةةةةةب ما لاق يتُ ع 

حان             ب أ نّي ق د ل قيتُ الغول  ت هو   حص  ة     حيف  الص  هبٍ ك   4ب س 

لّي لي م ك           نٍ ف قُلتُ ل ها ك لانا ن ضوُ أ يّ   رٍ ف خ  ف   5يةةةةةةةةةةانةةةةةةةةةةأ خو س 

وً ن حو   دَّ دَّت ش  فّي ب م صقولٍ ي م           ف أ هوى ف ش   يةةةةةةانةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةل ها ك 

                                                           
 .212، صعن المثل الشعبي العريي الفلسطينيهيم: حسونة، خليل إبرا  - 1
 .205، صالمرجع نفسه -2
 .2/431، موسوعة الفولكلور الفلسطينيسرحان، نمر،  - 3
 صحصحان: جرداء. السهب: الأرض البعيدة. - 4
 النضو: الضعف. الأين: التعب. - 5
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رَّت ه شٍ ف خ  ل لج             ف أ ضر يُها ب لا د  ين  و  ريعاً ل لي د   1ران  ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةة  

يداً  :عُد ف قُلتُ ل ها :قال ت ن          رُو   ن  ةةةةةةاةةةةةةةةةةةةةةةم كان ك  إ نَّني ث بتُ الج 

يها.  2انيةةةةةةةةةةةةا أتاماذلأ  نظُر  مُصب حاً               ف ل م أ نف كُّ مُتَّك ئً ل د 

ويتم ذلك  ،على الإنسيّ  يّ ق الجنّ يعزو مرض الجنون لتفوّ  فلسطينيّ  وهناك اعتقاد شعبيّ      
ة في أوقات الليل، ا آخر بصورة مبرحة، وخاصّ إنسي   فإذا ضرب إنسيٌّ  نفسه، بمساعدة الإنسيّ 

ا هذا الاعتقاد، د  مؤكِّ  الشعبيّ  الجنون، ويأتي المثلالمضروب فأصابه ب على الإنسيّ  يّ الجنّ  انقضّ 
 .3تجننو"تضربوش ل" بقوله:

ا، ، فإنه سيقوده إلى الهلاك، وسيقلب حياته جحيم  من السيطرة على الإنسيّ  يُّ ن الجنّ إذا تمكّ و      
، ، ففي قرية رافاتهر عداءه للإنسيّ ن الفرصة المناسبة؛ ليظا يتحيّ رباته قاصمة، وهو دائم  فض

يخبرنا منير عبد الفتاح داود عن قصة شخص يُدعى إدريس، فقد حياته بسبب الجن، حيث يقول: 
 .7"هووقعو هناك  هو اقُ سَ  الو تَ قَ ن اللي ، الجِ 6حرتَ ا هو اللي انع ، مَ 5اقق  ط في الشُ ري، نَ قَ بع عَ  4ىقَ يس بَ رِ "إدع 

                                                           
 دهش: ذهب عقله من الخوف. الجران: باطن العنق - 1
 .106، ص1996، دار صادر، بيروت، 1، تحقيق طلال حرب، طديوانهالفهمي:  بن جابر بن سفيان ثابتتأبط شرا،  - 2
 .27/3/2018سنة، التاريخ  42مقابلة شخصية: منير عبد الفتّاح داود، مكان السكن )رافات/ سلفيت(، العمر  - 3
 بقى: كان. - 4
افــات وجودهــا لفعــل بركــان قــوي تعــود أثــاره إلــى العهــد نــط: قفــز. الشــقّاق: حفــرة عميقــة فــي الأرض، يعــزو أهــل قريــة ر  - 5

 العثماني.
 مَا هو اللي انعتَحر: ليس هو الذي انتحر. - 6
 .27/3/2018سنة، التاريخ  42مقابلة شخصية: منير عبد الفتّاح داود، مكان السكن )رافات/ سلفيت(، العمر  - 7
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 تمهيد:

الحكاية الشعبية على أنها قصة قصيرة انتشرت في مجتمع ما، وغدت شائعة على  فُ تُعرّ      
من  قهي تتدفّ و  ،1اتهاث تجذب الأذهان لاقتناص حيثيّ الألسن؛ لما فيها من امتاع وتسلية وحواد

؛ فمن خلالها 2رة عمّا في مكنوناته، كاشفة عن طموحاته، ملازمة له منذ وجودهذات الإنسان معبّ 
 سحيق القدم. ثه بمعتقداته وأساطيره القادمة من تراث أمميّ بيّن تشبّ و  أفكاره،بثّ 

من  د بألفاظلتقيّ ن منها، حفظها عن ظهر قلب، ونقلها بلغته دون اويسرد الحكاية راوٍ متمكّ      
روى في ليالي السمر ا ما تُ د بشخصياتها وحوادثها، ومجمل بنائها العام، وغالب  تقيّ سبقوه، غير أنه 

 .3ا للتلقييتم التهيؤ له استعداد   الطويلة، وقبل الذهاب للنوم، في جوّ 

سة بتراث الأجيال المتعاقبة والعصور المتأمل في حكايات الأمم المختلفة، يجدها مكدّ  ولعلّ      
، "فقد كان 4جنس الخوارق بما فيه من جن وشياطينة المختلفة، وليس عجب ا أن يجد فيها لحضاريّ ا

ا بالجن وأشد إقبالا على ترديد أحاديثهم يّ الأقدمون حيث سيطرت الأمّ  ة والسذاجة، أكثر اعتقاد 
 .5ورواية ما ينسب إليهم من قوى وأعمال"

 الجن أساطيرة ته الشعبيّ يه؛ فقد استلهمت عقليّ بمنأى عن تراث سابق ولم يكن الفلسطينيّ      
حيث اخترقت حدود  ا أروع ألوان الحكايات، وأجملها على الإطلاق،القديمة، وصاغت حوله

الإنسان يبحث عن بطولته التي دأب قد ، ف6ا يقتات على أحلام خارقةات، وسطّرت واقع  الغيبيّ 

                                                           
 .13، ص2010دار زهران للنشر والتوزيع، عمان، ، 1، طالحكاية الشعبيةينظر: عبد الله، توفيق عزيز،  - 1
، دار الحرية للطباعة، بغداد، مجلة التراث الشعبي العراقي، الحكاية الشعبية الفلسطينيةينظر: يوسف، صالح يوسف،  - 2
 .140، ص1975، 10ع
، 2005لمعرفـة، بيـروت، ، دار ا1، طمن التراث الشعبي )دراسةة تحليليةة للحكايةة الشةعبية ينظر: محبك، أحمد زياد،  - 3

 .19ص
 .14، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةينظر: سرحان، نمر،  - 4
 .2/172،العادات والتقاليد اللبنانيةخاطر، لحد:  - 5
، جمعيــة الدراســات العربــي، القــدس، د.ت، الحكايةةات والأسةةاطير الشةةعبية فةةي منطقةةة الخليةةلينظــر: الأشــهب، رشــدي،  - 6

 .138ص
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وساعدته في رحلته التي يقوم بها لتحقيق إليه، ما انحازت  التي تارة  و  ،اتوجدها في عالم الغيبيّ 
ا، مانعة  سد   هدفه، وتارة  أخرى وقفت أمامه  .1كريمةٍ  إيّاه من عيش حياةٍ  ا منيع 

ورثها ة ، أولهما: ما ورد من قصص خرافيّ ة اتجاهينذت حكايات الجان الفلسطينيّ أخ وقد     
الفلسطيني بناء على واقع يهما: شكّله الأحفاد عن أجدادهم وسطّروها في طيّات صفحاتهم، وثان

 يبطشعايشه في حياته، حيث ظهرت فيه الجن شريك حياةٍ يفرض نفسه، أو عامل تعس ونحس 
 . هب
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 المبحث الأول

 الخرافيّة حكايات الجان

ل ، نسجها الخيا1"ةمتواترة بالرواية الشفاهيّ أحدوثة ": هي مفاهيمهاة في أبسط الخرافيّ  الحكاية    
وهي ، 2من بنات أفكاره التي تعود إلى بقايا معتقدات تصل في تاريخها إلى أقدم العصور الشعبيّ 

يزخر  ،لا حدود ولا أبعاد له خاصّ عالم ي إلى عالم من الخيال والمتعة والسحر، حيل المتلقّ تُ 
 زها عن غيرها منما يميّ  ولعلّ بأحداث خارجة عن المألوف، لا يمكن حدوثها في الواقع، 

ا هو موجود في عالم البشر، كما أنها وأطرهم تختلف عمّ  ممقاييسه أشخاصالحكايات وجود 
ا لما يقابله البطل من عقبات  ،وتقصر ة، وأحداثها تمتدّ تمتلئ بالقوى الخارقة والغيبيّ  يحاول فيها تبع 

ن نهاية هذه ا ما تكو ، وغالب  عفاريت...كالجن والغيلان والمردة وال الانتصار على القوى الخارقة
 .3فيها هدفهحيث يحقق البطل بالحكايات سعيدة، 

ا فيها؛ فهم ا مرموق  ت مركز  يرى أن الجن احتلّ  ةالفلسطينيّ  ةوالمتأمل في الحكايات الخرافيّ       
يحملونهم إلى آماد بعيدة في ثوان البشر، ويشاركونهم السكنى، وقد  ون جنس قائم بذاته، يُخالط

ة، وبكل ما يمكن أن تدل ة المحليّ يّ وهم يتحدثون باللهجة العامّ القصّاص "رهم كما صوّ  ،4معدودة
 .5"عليه اللغة من تأثر بالدين أو التقاليد أو العادات

 : فيما يليل في هذا المبحث، تتمثّ  معالجتهاولعلّ أبرز المحاور التي يمكن      

                                                           
 .2/28 ،علم الفولكلورالجوهري، محمد:  - 1
، ترجمة نبيلة إبـراهيم، مكتبـة غريـب، الحكاية الخرافية، نشأتها، مناهج دراستها، فنيتهاينظر: فرد ريتش فون دير لان،  - 2

 . 10القاهرة، د.ت، ص
، حكايةةات الجةةان. وينظــر: ســلامة، إبــراهيم، 14-13، صفيةةة فةةي ضةةفتي الأردنالحكايةةة الخراينظــر: الحســن، غســان،  - 3

 .27، ص2013، الهيئة العامة لقصور الثقافة، القاهرة، 1ط
 .59، صالحكاية الشعبية الفلسطينيةينظر: سرحان، نمر،   - 4
 .36المرجع نفسه، ص - 5
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 والجن في ضوء الحكايات الخرافيّةالتلاقي بين الإنس أولًا: 

ة حقيقة وجود علاقات وطيدة بين عالمي الإنس والجن، الفلسطينيّ  لخرافيّةالحكايات ا خفِ لم تُ      
حتى لت القول فيه، وأثارت حوله هالة من الخرافات والأوهام، بل تناولت هذا الموضوع، وفصّ 

كما يظهر في حكاية  ،جعلت الجن من نسل الإنس أن -الأحيانبعض  في- الأمروصل بها 
"، حيث أنجبت الأم سبعة أبناء، ولكنها بقيت محرومة من البنات، فدعت محمدة والشاطر يّ "الغول

رُزقت بابنة سرعان ما  عندما قت أمنيتها بحذافيرهاغولة، فتحقّ  الله أن يرزقها بابنة حتى ولو كانت
 . 1يرةتحولت إلى غولة شرّ 

للحمل، ولكن  انةرمّ رأة عاقر ام جلبوفي حكاية "نص نصيص" تظهر خرافة ولادته، عندما ت     
المتبقي، وعلى  انةرمّ زوجها يأكل نصفها دون أن يعلم ماهيتها، فتضطر المرأة أن تأكل نصف ال

ا ذا شكل نصفيّ  نصف ويدٌ واحدةٌ، ونصف رأس، و ، له رجلٌ واحدةٌ، إثر ذلك تحمل، وتضع مولود 
 .2بدن

 ةيظهر ذلك في حكايبين الإنس والجن،  ظاهرة التزاوجة على كما عرّجت الحكايات الخرافيّ      
جل الذي تريد الزواج منه، ؛ لتدخل بيت الر سلحفاة زاحفةشكل  ةيّ صت الجنّ "دحدح"، فقد تقمّ 

وتظهر على  ،شكل الإنسانيّ الإلى  شكل الحيوانيّ الق ذلك، تبدأ في التحول من وبمجرد أن تحقّ 
ر ويقرّ  ،الذي يحار في الأمر بيره للرجلصورة فتاة غاية في الجمال، تعمل على تهيئة البيت وتد

، يختطفه الرجل ويقوم بحرقه؛ في خلع ثوبها الحيوانيّ  ةُ يّ معرفة الحقيقة، وحينما تبدأ الجنّ ل مراقبتها
ة، حيث تُعين الرجل في حياته، وتنعم معه بالسعادة ة الخيّرة على صورتها الإنسانيّ يّ لتبقى الجنّ 

 . 3والأمان

                                                           
 .175، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان، ينظر:  - 1
 .53، صقول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبي الفلسطيني كناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي، ينظر:  - 2
 .187، صالخرافية في ضفتي الأردن الحكايةينظر: ينظر: الحسن، غسان،  - 3
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ة على هيئة حمامة تقيم على الشجرة، ولكن البطل يّ ، تظهر الجنّ ت الطرنج"وفي حكاية "بنا     
ق به في الفضاء، مما يجبرها الريشي الذي تحلّ  هايستولي على ثوبسرعان ما يكتشف حقيقتها، و 

 .1ة؛ من أجل أن يتزوجهاعلى البقاء في صورتها الإنسانيّ 

لتي تدور أحداثها حول امرأة عاقر، أنجبت اكلبة"، ر الأمر ذاته في حكاية "في جلد ويتكر       
في إحدى لحظات انفرادها ، ظهر شابٌ يراقبها بعد استجابة دعائها، وعند بلوغ هذه الكلبة كلبة  

دخل الشاب عليها ت لشكل فتاة جميلة، وما لبث أن دها وعادجل حيث نزعت عنهابنفسها، 
 .2في نهاية الحكاية ؛ ليظفر بالزواج منهاقهاحر وإخطف الجلد ب وهمّ ا، مسرع  

ويبدو أن حكاية "الكلب العاشق"، مستقاةٌ من سابقتها، فهي تتناول امرأة  عاقر ا، تتمنى أن      
معرش كرم لها، فرأت كلب ا  ت لتستحم فية تعرّ تُرزق بنسل لها، وفي يوم من أيام الصيف الحارّ 

، فحملت وأنجبت يّ جها ذلك الكلب الجنّ زوّ يرمقها بعينيه، فنذرت نذر ا، إذا وهبها الله بنت ا أن ت أسود
بنت ا جميلة ، وأوفت بنذرها، فظفر الكلب بابنتها، وأخذها إلى قصره، وانقلب إلى شاب جميل 

 .3الصورة

ة على هيئة حيّة يطاردها ثعبان ضخم يريد الاعتداء يّ وفي حكاية "الجمجمة"، تظهر الجنّ      
جها، بها، ثم يتزوّ إلى فتاة غاية في الجمال، يعجب  عليها، فتحتمي بالبطل، وتنقلب بين يديه

 .4وتذكر له قصتها، فهي ابنة جن ملك المسلمين كانت تهرب من ابن جن ملك الكفار

جد ذهب إلى المقهى، وبعد عودته و مك في بيته، ثم ضع البطل السو مّاك" السّ وفي حكاية "     
ن جارته كانت السبب وراء ذلك، وعندما سألها أ السمك مطهي ا، والبيت مرتب ا على أتم وجه، فظنّ 

جميلات ينزلن من  فتياتر مراقبة منزله، فشاهد ثلاث نفت، فغاصت الدهشة في أعماقه، وقرّ 

                                                           
 .367، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيينظر: الساريسي، عمر عبد الرحمن،  - 1
 .243ص المرجع نفسه،ظر: ين - 2
 .277، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلالأشهب، رشدي، ينظر:  - 3
 .93، ص 1965، المطبعة العصرية، القدس، 1، طالدنيا حكاياتينظر: الغول، فايز،  - 4
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جها وصارت له الزوجة السقف، اثنتان منهن استطاعتا الهروب، أما الثالثة فمكثت عنده، وتزو  
 .1ةالوفيّ 

ة يّ ، يقوم البطل بشجِّ حبة الرُمّان إلى نصفين، فتظهر له جنّ ن"أما في حكاية "بنات حبِّ الرُمّا     
ا ي طلبها، ثم تقبل به زوج  دها بالماء والخبز، فيلبّ على هيئة فتاة حسنة الخِلقة، وتطلب منه أن يزوّ 

 .2لها، ويقومان بتأسيس عائلة، قوامها الأطفال

ة وأخلاق طلة من قيم إنسانيّ والناظر في حكاية "زوجة الأب" يرى بوضوح ما تحمله الب     
ا، والدماء وجع   ي ا على هيئة وحش ضخم يئنّ فضيلة، فحين وصلت إلى مغارة مهجورة، ورأت جنّ 

قت منه، وربطت له جرحه؛ ليعود بذلك سالم ا غانم ا إلى تنزف من رجله، نزعت غطاء رأسها، ومزّ 
 .3أولاده

ت الخرافيّة، بل يظهر بوضوح لدى ولا يقتصر فعل المساعدة على البطل في الحكايا     
الخوارق، ففي حكاية "قصر حنحن جراسه"، يصادف البطل الغولة في حالتها الراضية، فيرضع 

إذا وقع في مأزق،  إحداهن من ثدييها، وتعطيه ثلاث خصلات من شعرها، وتطلب منه أن يحرق 
ة الحارسة، املة الحوريّ ة معوحين وصل البطل إلى القصر المسحور الذي ينشده، احتار في كيفيّ 

ة ممهدة  له يّ صل، ثم حضرت الغولة لمساعدته، وفتكت بالحور تلك الخُ من  خُصلة فلجأ إلى إحراق
المتأمل في هذه الحكاية يرى الترابط بينها وبين شمشون بطل  ولعلّ  .4الطريق لدخول القصر

إن أمي قد جعلتني نذر ا قول: "ته في شعره، حيث يعت قوّ ة القديمة، والذي تجمّ الأسطورة الفلسطينيّ 
تها، ولكنها تكمن في شعري، فإن قصصته ها، ولا قوّ ة لا أدري سرّ للمحراب، وقد دخلت بي قوّ 

 .5تي"قت قوّ تفرّ 

                                                           
 .244، صقول يا طيرينظر: كناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي:  - 1
ةحكينظر: علقم، نبيل:  - 2  .129، ص2006، المركز الوطني للتوثيق والدراسات والنشر، رام الله، 1، طايات الحجّة ف رْس 
 .287، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلالأشهب، رشدي: ينظر:  - 3
 .198، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيالساريسي، عمر عبد الرحمن: ينظر:  - 4
 .39، ص2007، مكتبة العبيكان، الرياض، 1، طالمرأو والسياسةرة بنت محمد: الخثلان، سا - 5



  133 

م له طاحونة قمح، في حكاية "الحطّاب"، حيث تقدّ  كما تحضر الغولة لمساعدة البطل الإنسيّ      
 بالجواهر، غير أن هذه الهبات سرقتها جارت البطل مليئ اا ا يجد كل يوم تحتهما بيض  ا وحمار  وثور  

 تكشف السارق بمجرد ترديد عبارة:السحر التي  أعطته عصاعلى غفلة، فاستعان بالغولة، ثم 
 .1هوري يا عصاتي هوري في اللي سرق شغلاتي""

إلى البطلة  تذهبحسنك"، فعندما يا بنت الغول ما أعدة في حكاية "ر فعل المساويتكرّ      
فها غولٌ أعمى يؤثر مساعدتها، وجلب ، ويتلقّ ةتحطب لعائلتها، تسقط في بئر عميق يالخلاء؛ ك

دار عاد الغول يسرح كل يوم ويروّح ع كتفه هذا بقرة وع كتفه هذاك " الطعام لها، إذ تقول الحكاية:
 . 2شجرة، ويصير يقطّع في الشجرة والبقرة ويشوي ويطعمها ويوكل"

ة البطلة بترتيب بيت الغولة وتنظيفه من اليتيمة وبقرة النبي" تقوم الإنسيّ " وفي حكاية     
الأوساخ، ثم تنتقل إلى أولادها فتغسلهم، وتكسوهم، وتطعمهم، وعندما تعود الغولة مساء  إلى بيتها، 

لعت، الفتاة: "ارسلتعك لآكلَك، لكنني سأكافِئُكِ على ما فَعَ  وتجد هذا التغيير الحاصل، تقول مخاطبة  
لها خراخش أخذتها إلى بئر، ودعت بداخله: " وبعد ذلك ،3ولن اضيرك بشيء" يا بير يابّرة، حَمِّ

 .5ن"ي، وكلما ينقطع واحد ينبت أربع4ودنادش

ناد"، حيث تعرض الصداقة على البطلة، ة بوجهها اللطيف في حكاية "عِ يّ كما تظهر الجنّ      
في غاية الروعة والجمال، وبأنواع من الدهون والعطور، أختها، وتمدّها بملابس كى أن تكون وتتمنّ 
 .6ل بالسفر إلى مدينة عكا في ثوان معدودةق لها حلمها الذي تمثّ وتحقّ 

ة تعيش في وادي )واق يّ نّ الفارس والأميرة لولية"، يذهب البطل طالب ا مساعدة جوفي حكاية "     
ة بذلك، يّ ، فلم تبخل عليه الجنّ الأشباحالواق(؛ للوصول إلى محبوبته المحجوزة في قصر تسكنه 

                                                           
ةينظر: علقم، نبيل،  - 1  .45، صحكايات الحجّة ف رْس 
 .98، صالمرجع نفسه - 2
 .368ص، الحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيالساريسي، عمر عبد الرحمن،  - 3
 خراخش ودنادش: عقود ذهبية. - 4
 .368، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيي، عمر عبد الرحمن، الساريس - 5
 .26، ص1966، جمعية عمال المطابع التعاونية، عمان، أساطير من بلاد ينظر: الغول، فايز علي:  - 6
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ا من ويبدو أن أرض )واق الواق( ليست نسيج   .1وبعثت بولدها الأصغر لمرافقته ا خيالي ا مصطنع 
، بل لها جذورها في حكاية "حسن الصائغ البصري" من حكايات ألف ليلة وليلة، إذ يرد الفلسطينيّ 

لحقونا في هذه  ،لدي هذه عساكر )واق الواق(الأخيرة: "يا و  فيه حوار بين حسن وأمه، تقول
ا باليد ، فقال لها حسن: ما أصنع يا أمي، فقالت له: اضرب الأرض الساعة يأخذوننا قبض 

موا عليه وقبّلوا الأرض بين يديه، وقالوا له لا تخف ولا بالقضيب، ففعل فخرج له سبعة ملوك، وسلّ 
 .2ادة الجن والعفاريت"وقال لهم أحسنتم يا س ،تحزن، ففرح حسن بكلامهم

ة، لا يخفى عليه وجود شروط تضعها ن الخرافيّ اغير أن المتأمل في مجمل حكايات الج     
عدم ذكر  على الإنسيّ  يّ اشتراط الجنّ الجن؛ لتحقيق غرض المساعدة للإنس، ويأتي في مقدمتها 

لب الأسود بطل الحكاية، ، ففيها يحاور الك"ابن المهجورة"ى ذلك بوضوح في حكاية ، ويتجلّ اسم الله
 .3ك من كلمة بسم الله أو أعوذ بالله"ا له:" اتفضل، بس شوف اوعقائلا  

 "نص نصيص"، ففي حكاية لمساعدة الإنسيّ  رَ آخَ  شرط ا يّ طرح السلام على الجنّ  كما يُعدُّ      
ك سبق كلامك وعليكم السلام، لولا سلام" يقول البطل مخاطب ا الغولة: "السلام عليكم"، فترد عليه:

. وفي حكاية "بنات الطرنج" يستأذن 4لجعلت أخي الموجود في الجبل التّالي يسمع قرط عظامك"
الغول"، في حين  سيدناسلام عليك يا مساعدته، حيث يبدأ حديثه بقوله: "البطل من الغول طالب ا 

: "عليكم السلام، لولا سلامك غلب كلامك ما خليت الذبّ  يردّ  ان الأزرق يدري وين عليه الغول قائلا 
ويظهر الأمر ذاته في حكاية "شمعة مفرقة السبعة"، حينما تقوم البطلة بالبحث عن  .5عظامك!"

الوجه،  نار توقدها؛ كي تطهو طعامها، فتهتدي إلى نار تتأجج، يوقدها غولٌ قبيح المنظر، غثّ 

                                                           
، دار علـوش للطباعـة والنشـر، بيرزيـت، كةان يةا مةا كةان )حكايةات شةعبية مةن مدينةة القةدس ينظر: الأشهب، رشـدي،  - 1
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لت الوديان تردّد صوت لولا سلامك غلبك كلامك لجععليها: " تطرح البطلة عليه السلام، فيردُّ 
 .2ي غرضها المطلوب، ويقوم بمكافئتها، حيث يعطيها نار ا، تلبّ 1كسر عظامك"

ة ويحاول الزواج منها، غير أن الأخيرة ترفض ذلك، فينتقم منها بإنسيّ  يُّ الجنّ  بُ عجَ وقد يُ      
 حدث في حكايةا كما عر البئر، تمام  بقتل أهلها، واختطافها، وتعليقها من شعرها في ق يّ الجنّ 

الفتاة مما هي معلقة فيه، ويسألها  "صاعد ودمية"، وتكون لحظة حلّ العقدة عندما يأتي بطلٌ يفكّ 
عن طريقة تخليصها منه، فلا تخاله يستطيع، وعندما يصرُّ على السؤال، تشير له على سيف 

 .3منه لقتله أفضلق على الجدار، فلا وسيلة المعلّ  المارد الخشبيّ 

 ر الأمر نفسه في حكاية "جبينة وخطيبها"، إذ قام الغول بخطفها من بين يدي خطيبهاويتكر       
نت له الطريقة، وأعلمته أن ل إلى قصر جبينة وسألها، فبيّ ر ملي ا كيف ينتقم منه، فتسلّ الذي فك  

غول ا جاء الالغول يرجع مع حلول المساء، وأن عليه أن يقتله بسيف بعد أن ينام على سريره، فلمّ 
ا، وأخرجت وعندما تساءل، أجابت جبينة بأنها رائحتها، فطمأن باله ونام عميق   رائحة إنسيّ  اشتمّ 

قاصمة، صرخ منها صرخة سيفه من غمده وضرب الغول ضربة  فاستلّ  ،خطيبها من مخبئه
عليه، وقال: الأولى كافية وشافية، بعدها تناثرت البطل  هائلة، وقال له: اضرب مرة أخرى، فردّ 

 .4ا تلو الآخررؤوس الغول السبعة وماتت واحد  

الزيت الساخن على رأس الغولة من أبرز الطرق الفتّاكة في القضاء عليها، وهذا  صبّ  ويُعدُّ      
الأمر يظهر جلي ا في حكاية "الغولة"، التي نجد فيها براعة البطلة في مراوغة الغولة، وإقناعها 

ت قول الحكاية: "أدخلت الغولة رأسها من تحت الباب. صبّ بإدخال رأسها من تحت الباب، حيث ت
 .5"ر رأسهاالمرأة الزيت المقلي  على رأس الغولة، فتفجّ 

                                                           
 .139، صأساطير من بلاد الغول، فايز علي:  - 1
 .139ينظر: المرجع نفسه، ص - 2
 .127، الدنيا حكاياتينظر: الغول، فايز علي،  - 3
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داخل صندوق محكم الإغلاق؛ ليقوم بعد ذلك  إلى وضع الغولة كما يلجأ البطل عادة       
ا في حكاية "نص نصيص"، عندما يهتف البطل طالب   من أهل بلدته ا بإحراقه، ويبدو ذلك واضح 

 .1إشعال النيران؛ إذ يقول: "أوقدوا النّار وعلّوا أشعالها، جبتلكم الغولة بحالها!"

الفارس والأميرة لولية"، يعرف البطل أن نقطة ضعف حكايتي "ثلاث شعرات سحرية" و " وفي     
ولى شعرها؛ لذا يلجأ إلى اقتناص ثلاث شعرات حمراء من رأسها، وعندما يحرق الأ هيالغولة 

تصيح الغولة طالبة الرحمة، غير أن البطل يصّر على القضاء عليها بإحراقه الشعرتين الأخريين؛ 
  .2لتتحول بعد ذلك إلى رماد

"العبد اسعيد"، صعوبة القضاء على المارد، فمن فرط ضخامته لم يقطع سيف  ر حكايةوتصوّ     
ا على الأرض، لولا تدخل ل، فيقع مغشي  البطل منه إلا ساقه التي يحملها المارد ويضرب بها البط

؛ ليعود إلى المبارزة من جديد، ويجهز على المارد وجههالماء على  تي قامت مسرعة ترشّ الفتاة ال
 .3الخبيث

ها، فيخبرها زوجها البطل أن روحه تعيش بعيدة يلإخائفة من عودة المارد  غير أن الفتاة تظلّ      
ابع من الصناديق الملقاة في البحر، ولا يستطيع إخراجها إلا عنه، فهي محفوظة في الصندوق الس

 .4الجمل الأزرق"يمان في يده، كما ورد في حكاية "من يضع خاتم سل

 لا تعرف الشفقة ولا الرحمة، ويبرز بشعة رٌ؛ فهي كائناتخوف الإنس من الجن مبر   ولعلّ      
نة جشع الغولة، حيث تقول: "يوم أمها مبيّ عندما تخاطب الفتاة "، ذلك في حكاية "الحطّاب والغولة

وفي حكاية "جبينة  .5طليت عليها يما ولّا هي معلقة هالراعي ومداسه في رجله وبتوكل فيه"
ا يتلذّ  ا جبينة في الحكاية: "وين ذ بأكل لحوم البشر، حيث يقول مخاطب  والدوم"، يظهر الغول وحش 

                                                           
 .58، صقول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبي الفلسطيني كناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي،  - 1
 .44-43، 40ص ، كان يا ما كان )حكايات شعبية من مدينة القدس ي، ينظر: الأشهب، رشد - 2
. وينظـر: الغـول، فـايز علـي، 253، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيينظر: الساريسي، عمر عبد الرحمن،  - 3
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يها تدري إنك ي فستاني باب الطابون خلّ ق لأوكلك هالقيت؟ قالت له: باب طابون أمي وعلّ 
وفي  .1أكلتني، وما يقولوش إنها طشّت. أخذها الغول على طابون إمها وطقش راسها وأكلها"

قول: "يا سناني امضين امضين، بنفس الصورة السابقة؛ إذ ت ةبدو الغولت، "نص نصيص"حكاية 
 .2على حسن وأخيه حسين"

ة يّ ، وهي جنّ ، تكمن في حكاية "اعديديسة"دارسارت ذهن الإلا أن أبرز التفاصيل التي أث     
مهما وجدت أمامها، ففي أثناء رحلتها وباستمرار ، ولكنها تأكل كثير ا، سحبة عد ةصغيرة على هيئ

للعودة إلى بيتها، رأت قطيع بقرٍ فأكلته ثم ولجت إلى بيت جدّها، فأكلت جدّها وجدّتها، وأكلت 
 .3يء وجدته أمامهاوالعجينات، وكل شالدجاجات 

المردة منهم يجولون خارقة، و ولا عجب في قدرة الجن على ابتلاع كل ما يحيط بها، فهي      
حيث اختطف المارد البطل من بيته، ذا ما ظهر في حكاية "بعد اليأس"،ويصولون في الفضاء، وه

ا، ا سحري  ط  ، ثم حطّ على الأرض، وأخذ يحفر في الرمل؛ ليستخرج منه سو وطار به في الجوّ 
مه هدية للبطل، فإذا ضرب به البحر، خرج له جمل، يسافر من البحر إلى اليابسة في لحظات يقدّ 

ظهر بلونه الأسود يالمارد الخارقة، فهو  على قوى حكاية "عفريت في الكأس" زت كما رك  . 4معدودة
 .5وسط البحر، فجعله نصفين المخيف، وقد شقّ 

الفلسطينيين، فقد زخرت حكاياتهم  بعض أوقعت الخوف في نفوس ل الجنظاهرة تشكّ  ولعلّ      
رت الغولة على ة، فهذه حكاية " الغولة العجوز" صوّ ة بأوصاف دقيقة لهذه الكائنات الغيبيّ الخرافيّ 

، وحوافر مثل حوافر الحمار، وشعر كثيف كشعر له ذنب كذنب الجدي ،هيئة كائن غريب
 .6ا، وتلمعان كالجمرومشقوقتان عمودي  الماعز، أما عيناها فهما صغيرتان، 
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، فعيناها حمراوان والدم يسيل من شفتيها وحشيّ اعديديسة" بمظهر " في حين صوّرتها حكاية     
، وهي في حكاية "نص انصيص"، تظهر على هيئة عجوز 1وأسنانها، وأظافرها تشبه الخناجر

 .2شمطاء تَسنُّ أسنانها، وتُلمّعُ أنيابها

ا في حكاية تفارق الذهن الشعبيّ  لممة صورة الجن المضخّ  ويبدو أن      ، ويرد هذا الأمر مؤكد 
"يا أمي هناكَ عريسٌ، رأسه كبيرٌ كبيرٌ،  :يّ الجنّ "الخُنفُسة"، إذ تقول الخنفسة لأمها واصفة عريسها 

 . 3وفمه كبيرٌ كبيرٌ، وأنفُهُ كبيرٌ كبيرٌ، وكلُّهُ كبيرٌ كبيرٌ!"

خذ من البئر م بلغات غير مفهومة، ويتّ ق في السماء، ويتكلّ سها طائر ا يحلّ وقد تجعل الجن نف     
ل نفسها على هيئة كلب أسود، قد تشكّ ، و 4المهجورة مقر ا له، كما يرد في حكاية "أم القماقيش"
 .5ا لما جاء في حكاية "الكلب العاشق"ينكمش جسمه ويصغر بحيث يختفي في الأرض، وفق  

 يُّ ث الجنّ ا كما جاء في حكاية "جبينة"، حيث تحدّ في خرزة، تمام   يُّ لجنّ ويمكن أن يختفي ا     
والله إن اجيتك  من خرزة كانت ترتديها جبينة على صدرها، قائلا لها:" سيري يا عبده سيري!

 .7ي"من قاع اجريّ  6لأسخمك

 نسيّ ل الجن على هيئة خروف صغير الحجم يحمله الإوفي حكاية "الخروف عامورة"، يتشكّ      
عن حمله  على كتفه، وفي أثناء سيره في الطريق، يبدأ وزن الخروف يتضاعف، فيعجز الإنسيّ 

ا، وإذا هو بحجم الحمار  .8ويسقطه أرض 

                                                           
 .32، صقصص من التراث الشعبي الفلسطينيإبراهيم سعدية: عويس،  - 1
 .279، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلينظر: الأشهب، رشدي،  - 2
 .24، صقول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبي الفلسطيني كناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي،  - 3
 .36-35، صن التراث الشعبي الفلسطينيقصص معويس، إبراهيم سعدية، ينظر:  - 4
 .277، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلينظر: الأشهب، رشدي،  - 5
 أسخمك: تعني أنغص معيشتك. - 6
 .374، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلالأشهب، رشدي،  - 7
 .247ينظر: المرجع نفسه، ص - 8
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 ن الخرافيةاالأغاني في حكايات الجثانيًا: 

في سردها للأحداث، بل  ة على استخدام الأسلوب النثريّ لم تقتصر الحكايات الخرافيّ      
 للقلوب، ا سهلا  ة في بعض الأحيان؛ كونها وسيلة تدغدغ المشاعر، وتفتح طريق  غنيّ استعملت الأ
 ولكنها لا ة أو المسجوعة، التي ترتقي عن النثر قليلا  استخدمت العبارات الإيقاعيّ  رخَ وفي أحيان أُ 

 تصل مرحلة الشعر. 

حيث   لسماعها،ر ليلا  سمّ ة بأغانٍ أثارت القارئ وجعلته يتولقد عجّت حكايات الجان الخرافيّ      
ق أمانيه المفقودة من ذلك الغناء، ففي حكاية "الحطّاب"، يتألم يقوم البطل بالغناء متأملا  أن تتحقّ 

اء وقوع حبة فول كان يملكها في بئر تقطنه الجان التي تقوم بالاستيلاء عليها، فتراه البطل جرّ 
 يبكي ويقول بصوت متناغم:

بَّة فولتي           يا رادّو جوعتييا ح 

 1يا حبّة فولتي         يا رادّو جوعتي

ومة"، تظهر البطلة مستغيثة بجارها؛ لنجدتها من ذاك الغول المفترس، حيث وفي حكاية "فطّ      
 ي له بعاطفة متقدة:تغنّ 

 2يا جارنا الهند           ت عْ شوف شو عند 

 ةةةةةةةةيةةةبدّو يوكلنةةةةةةةةة     دوس    ةةةةةةةةعند  ب ا ي  

 3سن سيفك هالقو    يا جارنا يا بُو علي     

صف بصفات لا يألفها رٌ، فالأخير يتّ مبر   يّ للجنّ  ه الإنسيّ كنّ ويمكن القول إن العداء الذي ي     
ي الفتاة قاصدة  بذلك ، من ذلك ما يرد في حكاية "طاحونتي يا بو علي"، حيث تغنّ العرف الإنسانيّ 

 وية:االمأس تنبيه جارها لحالها
                                                           

 .72، صقول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبي الفلسطيني راهيم مهوي: كناعنة، شريف، وإب - 1
 تع: تعال. شو: ماذا. - 2
 .260، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان:  - 3
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 الغول يطحن معي 1طحونتي   بو علي         واج  

 2ةةةةةةةةةةةهربّ  السما يقزعةةةةةةةةةة    واسمر ولهُ قنزعة        

سم فيه الغول وفي حكاية "بنت الراعي والغول" يظهر غناء ثنائي بين البطلة والغول، يتّ      
 ر الحوار الغنائيّ ياب الزرقاء القاطعة، ويتصدّ بالفظاظة، وبشاعة الوجه، فالعيون المضيئة، والأن

 الغول، حيث يقول: 

 قلبي حب العروسة          غيرو وحلوو وننوسة

 بجارها:  ي مستنجدة  عليه البطلة، حيث تغنّ  وتردّ      

 يا عم يا نجار             يا جارنا يا جار

 طب الغول في الدار      عنيه تبر  تبر  

 3خايفه منه نار       نيابه زر  زر      

ستطيع حمل شجرة بسهولة، سع لابتلاع بقرة بكاملها، وتفم يتّ كما تظهر الغولة بشعر طويل و      
 في حكاية "لولجة": أسلوب غنائيّ بوهذا يرد 

    لولجه    مرو الغ ول

بْلُ وطول  دلّي شعر  ح 

 4ف  ثمّ ي بقرو وع  ظهر  شجرو

                                                           
 واجَ: أتى. قنزعة: خصلة من الشعر تدلى على جبهة الإنسان. - 1
 .261، صردنالحكاية الخرافية في ضفتي الأ الحسن، غسان:  - 2
 .263، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلالأشهب، رشدي:  - 3
 .261، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان:  - 4
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ة التي تقرّ في ة الشعبيّ بالغول ما زال مسيطر ا على الذهنيّ هذا الطابع الذي لصق  ولعلّ      
د الفتيات حيث تردّ "، ى في حكاية "يا بنت الغول ما أحسنكِ تجلّ نهم الغول، وهذا يبحكاياتها 

 عبارات للبطلة، يحاولن فيها ثنيها عن البقاء مع الغول:

 يا بنت الغول ما أحسنك          وما أحسن رنّة م حجلك  

 1ةةةةةةةةةمّنك          يأمةةةةةن علةةةةةةةيك  ويوكةةةةةةةلكغول يسةةةغدّ  ال

 ا، تقول فيه:م وتسرد غناء  حزين  البطلة لغدر الغول، بدأت تتندّ  تضوإذا تعرّ 

يْتي  كُليني من ديتي         اللي ما سمعت من مر 

 2كُليني من راسي         اللي ما سمعت من ناسي

ل تبعث الرعب في النفوس، ففي حكاية فيها من عجائب وقدرة على التشكّ فالجن خارقة بما      
ق الدواب على الباب سها، فوجدته يعلّ ان الذهب"، تكون الفتاة بصدد إحضار الطعام لمدرّ مّ "فرط رُ 

ها الذعر، وتقع على العتبة، وتعود أدراجها إلى البيت، وحين تصل يسألها الغول ويأكل منها، فيهزّ 
 ي ا:مغنّ 

 ب    شو شفتي من سيد  العجبةةةةةةةةةةةةفرط رمةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةان ذه يا

 بةةةةةةةةةةحتى نسيتي الجاجة والكماجة    ويابوج الذهب باب العت

:فتخشى البطلة من ذكر الحقيقة، فترد رد         ا جميلا 

 ةةةةوموم        ويعبد في الرب القيةشفته يصلي ويص

                                                           
ةعلقم، نبيل:  - 1  .98، صحكايات الحجّة ف رْس 
 .258، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان:  - 2
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 1حساناتالتوية والإ لأجل      ويقرّ  في الوليدات  

ة، ففي حكاية "جبينة وخطيبها" وتستمر الصفات الدنيئة تلاحق الغول في الحكايات الشعبيّ      
يخطف الغول جبينة، فيحرمها من حبيبها الذي يعكف باستمرار على اللحاق بها، حيث يظهر 

 ذلك في غنائه: 

 ي ما شفت أحبابييا طير طاير يا طير طاير         يا قصر العال

 بةةةةةيسأل الماشي ويسأل الراك ةةةةر         ةةةةةةقلبي وراهم يضلوا ساي

 اةةةةةةةةةةةةةةةةةةخبر اجبينة قلبي محزون  يا طير طاير يا طير طاير        

 ي:لة  فيه خير ا لإنقاذها، وملحقة  سبب شقائها للغول الفاجر، حيث تغنّ وترد عليه جبينة متأمِّ      

 يا طير طاير يا طير طاير         في القصر العالي أبكي لأحبابي

 بابيةةةر قطع أسةةةةةةةةةةالغول الفاجةةر         الليل ابطوله أسهر وأساي

 2زوناةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةيا طير طاير يا طير طاير        خبر أحبابي قلبي مح

المرعب، عليه أن يبسمل؛  يّ كابوس الجنّ من تخليص نفسه من هذا ال ن الإنسيّ وحتى يتمكّ      
ث عن بطلة جميلة، تحيط حدّ فيطرد الجن من حوله، ويرد ذلك في حكاية "بير الجدواني"، التي تت

أخرى على هيئة  ب تارة  على هيئة كلاب، وتارة  ، بحيث تتقلّ الاتجاهات جميعهان من بها الج
ا يمنع الجن من الاقتراب منها، لذا فهم ا، ممقطط، تحاول الظفر بها، لكن البطلة تبسمل دائم  

 رين عن يأسهم منها:دون الأغنية معبّ يردّ 

 ما سباني ما سباني         غير بنت الجدواني

                                                           
 .255، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيد الرحمن: الساريسي، عمر عب - 1
 .272، صالحكايات والأساطير الشعبية في منطقة الخليلالأشهب، رشدي:  - 2
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 1ةةمنةةةةةةةةةةةةةةم الله         وتطلع بالرحةةةةةةةةةةةتعبر باس

 اجدير  ا كائن  ة جعلت الغول أن بعض الأغاني التي جاءت في الحكايات الخرافيّ  والحقُّ      
 المحتاج، وفق ا لما يرد في حكاية "قصر حنحن جراسه": بالتقدير، فهو يعطف على الإنسيّ 

مع تْ  اتي 2ر  كراتي         عزّيتك مثل وْلد   من س 

ت من حليباتي        عزّيتك مثل بناتي  3مصّ 

إلى الأذهان  يدُ فهي تُعِ ة قديمة، ت الحكايات الخرافية تستحضر موروثات عربيّ وما انفكّ      
حول طائر اسمه الهامة، أو الصدى يظهر على القبور منادي ا من يأخذ بثأره، وفي  اجاهلي   ااعتقاد  

 ذلك جاء بيت ذي الأصبع العدواني:

 4يا عمرو إن لا تدع شتمي ومنقصتي         أضريك حتى تقول الهامة اسقوني

مع ما يرد في حكاية "الطوير الأخضر" السابق  ويبدو التشابه في الاعتقاد الجاهليّ      
م زوجة الأب على ذبح الابن في غياب أبيه، وتقوم أخته بجمع ة، ففي هذه الحكاية، تُقدِ الفلسطينيّ 

 ي بصوت جميل لنساء الحي:عظامه ودفنها، فتتحول روح هذا القتيل إلى طائر يغنّ 

 كةةةةةةةةةةةةةك كوعةةةةةةةةةةةةةك          كوعةةةةةةةةةةةكوع 5كوعك

 يةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةأنا الطير الأخضر      مهرتي حذرتن

 يةةةةةةةةةةةمرت أبو  ذبحتني      وأبو  أكل من لحم

 يةةةةةةةةةةةةةأختي الحنونة بكت      ولملمت كل عظام

                                                           
ةعلقم، نبيل:  - 1  .255، صحكايات الحجّة ف رْس 
 رمعت: أكلت. - 2
 .263، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان:  - 3
، جمعه وحققه عبد الوهاب محمد علي العـداوني، سـاعدت وزارة الإعـلام ديوانه، ذو الأصبع العدواني: حرثان بن محرث - 4

 .92، ص1973على نشره، مطبعة الجمهور، الموصل، 
 كوعك: تقليد لصوت الطائر.  - 5
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 وحطتني بحوض رخامي      أختي الحنونة دفنتني

 1كةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةك كوعةةةةةةةةةةةةةةةةكوعك كوعك           كوع

ا، لا من حيث الأسلوب ولا خذ نمط  عة لا تتّ والمتأمل في الأغاني السابقة، يجدها متنوّ       ا واحد 
الإيقاع، أو طول الشطر، وضبط تفعيلاته، غير أن الميزة الرئيسة في هذه الأغاني هو الالتزام 

 .ا موسيقي ا يجذب الأسماعبحيث تضفي طابع  بالقافية الصحيحة في كثير منها، 

 الجان الخرافيّة البناء الفني لحكاياتثالثًا: 

 للولوج فية يراها قد بدأت بعنوان يدفع القارئ الخرافيّ ن في مضمون حكاية الجان إن المتمعّ     
 المبهمين، ومكانهاالتي تتضمن إشارة إلى زمن الحكاية ة التقليديّ الافتتاح  ثم تأتي عبارةالنص،  جوّ 

، أو "كان يا ما 2"كان يا ما كان في قديم الزمان"هذه العبارة على عدة أنماط منها:وغالب ا ما تكون 
، أو بعبارة أخرى 4من هان لهان يا سامعين الكلام صلوا على بدر التمام"، أو "3كان يا أعز الكرام"

يّقٌ يوضح خط سير تسلسل ش ففيه ،، أما وسط الحكاية5"يا سامعين الكلام نخرّف ولّا ننام"هي 
، وتلعب تكون سعيدة وطور ا حزينة تارة   يةئنها نتيجة والأحداث التي أدارها حتى وصل إلى ،البطل

، حزينة  أو  سعيدة  وتجعله يعيش أوقات ا  ،البطلعلى  مهامالب الخوارق فيها دور ا بارز ا فهي من تصعّ 
، طبيعتهالى المغامرة من أجل كشف بأشكال مختلفة تدفع البطل إب تتقلّ  الخوارق وهي كما تظهر

                                                           
 .100، صكان يا ما كان )حكايات شعبية من مدينة القدس الأشهب، رشدي:  - 1
عـويس، . 51، 33، صقول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبي الفلسةطيني اهيم مهوي: كناعنة، شريف، وإبر  - 2

 ،10، صأساطير من بلاد . الغول، فايز علي: 33، 31، 6، صقصص من التراث الشعبي الفلسطينيإبراهيم سعدية، 
 .61، صالفلسطيني  قول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبيكناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي:  - 3
ةعلقم، نبيل:  - 4  .136، 109، 98، 95، 70، صحكايات الحجّة ف رْس 
 .128المرجع نفسه، ص - 5
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طار ،أو "1أبرزها: "وطار الطير وتصبحون على خير" ة، لعلّ بعبارات تقليديّ  ختتم الحكايةوأخير ا تُ 
 .3أو "توتة، توتة، خلصت الحدّوته" 2الطير الله يمسيكوا بالخير"

ة، حكاية الجان الخرافيّ  ى فيه عناصر، تتجلّ ارائع   انموذج  أُ تعد  4حكاية "جبينة والدوم" ولعلّ      
ة، تقول: "من هان لهان يا سامعين الكلام حيث تبدأ بعنوان مثير، ثم تنتقل إلى عبارة استهلاليّ 

ة أهلها وسموها جبينة لأنها بيضة مثل الجبنة"، نخرّف ولا ننام؟  بقت هالوحدة حلوة كثير ووحدانيّ 
 كانها مبهمين.ة جعلت زمان الحكاية ومهذه العبارة الاستهلاليّ  ولعلّ 

ها بكلام الأحداث التي تتمحور حول بطلة الحكاية )جبينة(، فقد اقتنع جدّ  تنطلقوبعد ذلك       
، ثم بدأت عقدة الحكاية، 5صديقاتها، عندما طلبن منه أن يذهبن برحلة رفقة جبينة لالتقاط الدوم

تقطنه صديقاتها، على الأرض ويل حيث صعدت )جبينة( إلى أعلى الشجرة، وبدأت تنثر الحبّ 
في أكياس وغادرن دون علم )جبينة(، ليأتي الغول المتوحش  اللواتي سرعان ما جمعن الحبّ 

ختتم ويمسك بها، فيأكلها ويبقي أثارها أمام طابون أمها؛ لتكون شهادة على نهايتها، وأخير ا تُ 
 وطار الطير وتتمسوا بالخير".الحكاية بعبارة "

ة التي تدعو إلى نبذ ية يرى تسلسل الأحداث، وعمق الفكرة الإنسانيّ والمتأمل في هذه الحكا     
عن الغول، ذلك الكائن  ة بحيث تعطي انطباعا  الفرقة والوحدة دائم ا، وتنتهي الحكاية نهاية سلبيّ 

 المتوحش الذي ينتظر الفرصة المناسبة؛ ليظفر بالإنسان.

ارس أنها تميل إلى الاختصار، وتنبذ الدّ  ة، يرى وبالنظر إلى مضمون حكايات الجان الخرافيّ      
ا لفهم الأحداث التي تدور بين البطل التفصيلات غير اللازمة في متنها، إلا ما كان ضروري  

                                                           
  .7، صقصص من التراث الشعبي الفلسطينيعويس، إبراهيم سعدية:  - 1
علقـم، ، 381، 372،377، 367، 363، صالحكاية الشعبية فةي المجتمةع الفلسةطينيالساريسي، عمر عبد الرحمن:  - 2

ةنبيل:   .128، 101، 97، 80، صحكايات الحجّة ف رْس 
 .32، صقصص من التراث الشعبي الفلسطينيعويس، إبراهيم سعدية:  - 3
ةينظر: علقم، نبيل،  - 4  .128-127، صحكايات الحجّة ف رْس 
 الدوم: شجر ثمره يشبه ثمر الكرز. - 5
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، تقديم للشخوص بدون تفصيل لا يخدم المضمون المراد، 1ففي حكاية "بنات الطرنج"، يّ والجنّ 
 لهما كيفما شاء.ال لخيال المتلقي؛ ليشكّ فهذه الحرمة العاقر، وذاك الغول الماكر، تركا المج

ة بمعزل عن عنصر المصادفة الذي ظهر بوضوح في ولم تكن حكايات الجان الخرافيّ      
ثناياها، والدليل على ذلك، عندما يذهب البطل للبحث عن فتاته، فإنه يصل إليها في الوقت الذي 

ى بوضوح في حكايتي "نص عنصر المصادفة يتجلّ  ولعلّ يكون فيه الغول خارج البيت، 
، حيث يعلم البطل أنه سيقابل غولة خطرة سيجدها على واحدة 3و"قصر حنحن جراسه" ،2نصيص"

ية بثدييها فوق كتفيها، لقِ من الحالتين: إما أن تكون راضية فتساعده ، وفي هذه الحالة تكون مُ 
طل إلى الغولة وتطحن السكر، وإما أن تكون في حالة غاضبة تطحن الملح، وحين يصل الب

يجدها صدفة  في حالتها الراضية فتساعده، وتقول له :" مَصّيت من تديِي اليمين فصرت أعزّ من 
يي اليسار فصرت أعزّ من ابني نصار، أكلت من طحيناتي  ابني اسماعين، ومصيت من ثدع

 .4فصرت أعز من وليداتي. والآن، ما الذي تريده؟"
ثلاث شعرات "ة، فهو يرد في حكايات في حكايات الجان الخرافيّ لٌ ويبدو أن الرقم ثلاثة مفضّ      

، وربما يعود السبب في ذلك لما يقوله 7فرط رمّان الذهب"و" ،6الفارس والأميرة لولية""و ،5سحرية"
الثالثة ثابتة"، فهي التي تفصل في الأمور، وكل شيء له بداية ووسط الفلسطيني: " المثل الشعبيّ 
على  نصر الإنسيّ ا بن  ة تيمّ حكايات الجان الخرافيّ  استخدام الرقم ثلاثة في بكون سبونهاية، وقد ي

وهذا يعود إلى أساطير قديمة، جعلت العدد ثلاثة رمز ا للبركة، فهو دليل على الجمع ، يّ الجنّ 
 .8والوفرة

                                                           
 .364، ص عبية في المجتمع الفلسطينيالحكاية الشينظر: الساريسي، عمر عبد الرحمن،  - 1
 . 53-52، صقول يا طير )حكايات للأطفال من التراث الشعبي الفلسطيني كناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي، ينظر:  - 2
 .185، صالحكاية الخرافية في ضفتي الأردنالحسن، غسان، ينظر:  - 3
 .53-52، صفال من التراث الشعبي الفلسطيني قول يا طير )حكايات للأطكناعنة، شريف، وإبراهيم مهوي:  - 4
 .44-43، صكان يا ما كان )حكايات شعبية من مدينة القدس ينظر: الأشهب، رشدي،  - 5
 .40ينظر: المرجع نفسه، ص - 6
 .362، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطينيالساريسي، عمر عبد الرحمن:  - 7
، دار صــفحات 1، مراجعــة وتقــديم منــذر الحايــك، طجماليةةة مةةن التةةاريخ القةةديمظةةواهر حضةةارية و ينظــر: رشــيد، فــوزي،  - 8

 .66، ص2010للدراسة والنشر، 
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 المبحث الثاني

 حكايات الجان الشّخصيّة

شخاص معينين من البشر، جسّدوا من حصلت مع أة، وهي حكايات تدور حول أحداث واقعيّ      
 أشكالا  وصفاتٍ  أفرادهالجن جنب ا إلى جنب معهم، وأعطوا تعيش فيه ا عالم حقيقيّ  خلالها وجود

  .1يرتادونها باستمرار ،بهم لهم أماكن خاصة جعلواة، و بأسماء ورموز حقيقيّ  وهمر وصوّ ، متنوعة

ارجة القريبة من الأذهان والعواطف، ولا توجد تستخدم هذه الحكايات في بنائها اللغة الدكما      
الأحيان بالعقاب، أو بالتحذير، أو  سعيدة، فهي تنتهي في معظم ولا نهاية فيها بطولة واضحة

 .2بهروب الشخص الذي وقع عليه الحدث

ه، ودب ت في المعاصر نصيبٌ وافرٌ من هذه الحكايات؛ فقد اخترقت الجن حصون وللفلسطينيّ      
ة، عمل على تعود إلى معتقدات بدائيّ  فكريّة كت فيه رواسبوحرّ ده، وأثارت عواطفه، ربوع بلا

 سارت معه في حلّه وترحاله.  ةة خياليّ إعادة سردها من خلال رسم أحداث انفعاليّ 

إلى أنها عادت بالأذهان إلى زمن عاش فيه  شّخصيّةوتعود أهمية حكايات الجان ال     
ا عن مظاهر التطور الحاصلة في القرن الحالي، فقد كان الليل  بروح البساطة، الفلسطينيّ  بعيد 

ا و بقتامته وسكونه موطئ قدمٍ لانتشار الأوهام، وخروج المردة والعفاريت،  تأتي حكاية "المارد" تأكيد 
تِلَك بعيد مِنع قَ  3وهَبَالي فيِّها المعتقد، إذ يرد فيها: "لهذ ي أنا رُحِتع بِنُصع الليل، وهَاظع شُفع دَرَ الله اشع

في حكاية "قط الخروبة"،  ذاتهر الأمر ويتكرّ  .5"بَسع رَفِيع، اِط لعت فُوق مَالوش حَدع  4قَدع الميذَنِة
في حدا في  6هاظا يا بني بقوا زمان ع زمن الأوليين، بقوا يطلعوا في الليل، بقتش" التي يرد فيها:

                                                           
 .28-27، صحكايات الجانينظر: سلامة، إبراهيم،  - 1
 .28ينظر: المرجع نفسه، ص - 2
 : يقولها الشخص أحيانا إذا تصرف بغباء.وهَبَالي فيِّه  -3
 : المِئذنة.الميذَنِة - 4
 (.21لملحق: حكاية رقم )ا - 5
 بقتش: لم تكن. - 6
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 2يطلعوا في الليل يلاقيهم بسم الله يا حفيظ بس ما فيها ولا مخلوق، ولمّا 1الحارة كلها، وبقت فاظية
 .3"للخروبة

عن طبيعة تضاريس المناخ  المغارة المسكونة""و ،"غولية المنازل" كما تكشف حكايتا     
التي سادت بكثرة في منتصف القرن العشرين، حيث المغاور المهجورة، والأحجار  الفلسطينيّ 

 عدّها الإنسان الشعبيّ  وقدة الشقوق المتصلة بباطن الأرض، ة، وكثر المتناثرة في الأراضي الزراعيّ 
، وهو بهذا المعتقد يؤمن كما آمن سلفه بمبعث الأرواح المتوحشة 4موطن ا تخرج منه الجن والغيلان

 .5، والتي تقوم باختطاف البشر، والزّج بهم في عالم الأمواتمن العالم السفليّ 

ا حقيقي  نأُ حكاية "غولية الحطب"  وتُعدُّ       البسيط الذي يذهب من بواكير  ا للفلاح الفلسطينيّ موذج 
قد عودته إلى البيت  طريقليحتطب ويجمع قوت أولاده، ولكنه في  ؛الفجر باتجاه حقل زيتونه

ا، له أقدام تشبه حوافر الخيل، ويصدر صوت ا ضوضائي    ا؛ الأمر الذي يبثُّ يصادف غولا  شرس 
ا عن المكان رك حزمته، ويفرّ ه يتالرعب في قلب الفلاح، ويجعل  .6بعيد 

في  غولية الحطب"، وجود تنوع بيئيّ ي من حكايتي "غولية المنازل"، و"المتلق ويستشفّ      
ي أشجار الزيتون مساحات شاسعة ة ذات الخضرة، وتغطّ فلسطين، فهي تزخر بالأماكن الطبيعيّ 
وب المكان الأمثل وربما تكون أشجار الخرّ ، 7موطن ا للجن منها، وفيها القفار الموحشة التي تُعدّ 

والّا هُو هَالعبِسع قُدّامُو، "، إذ تقول: "ةيرد ذلك بوضوح في حكاية "قط الخروبكما لسكنى الجن، 
رَاب  ، وَالله لَألَعحَقُو وينع رَايِح، بِدِي إيّاك، عَبَرع فِي قَلعب الخَرّوُبِة، الو مُزع قال: يَا حَبِيبي يَا هَالبِسع

                                                           
 فاظية: فارغة. - 1
 ا له.بس للخروبة: قط يتخذ من الخروبة مسكن   - 2
 (.19الملحق، حكاية رقم ) - 3
 (.22(، و )17ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 4
 .215، صمغامرو العقل الأولىينظر: السواح، فراس،  - 5
 (.61الملحق، حكاية رقم )ينظر:  - 6
 (.16(، و)17ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 7
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وبِة، زَرَق فِي قَلِبها، قَال وَهعدَان وَالله لَوع إِنّك تِبعقَى وينع مَا تِبعقَى إلا أَطُولَك، بِدّي من في ال خَرُّ
 .2"شِلِنع  1وَرَاك

كنوزهم  ة التي تزخر بها فلسطين، قام الرومان والأتراك بدفنوعلاوة على الكنوز الطبيعيّ      
السرقة، مستخدمين في ذلك الرصد الذي قد يظهر من  عليها ة في آبارها وكهوفها؛ حفاظ االذهبيّ 
ا لقة، يملك كف  ة ساحقة، أو على شكل عبدٍ أسود الخِ طائر خارق تتلاطم أجنحته بقوّ  هيئة على

 .4، وقد يكون على شكل رجل أصلع، يظهر برأس كبير وعيون زرقاء ينبعث الشرر منها3ضاربة  

لى حكايات الجان التي حصلت مع بعض الشخوص  نفسها ع ةكما فرضت البيئة الاجتماعيّ      
 متمنّي اباللجوء إلى عالم الجن،  ض عن حرمانه الجنسيّ يعوّ  ، فترى الإنسان الشعبيّ الفلسطينيّة

أسطرها، القول  يرد في أحداتِ"، التي يّ ا كما يظهر في حكاية "جَمالُ الجنّ ة جميلة، تمام  يّ لقاء جنّ 
يَاليأنَا بَشُوفع  ةيّ جِنّ في : "الآتي مَا بِتعفَارِقعني،  5هَا في المَنَام، نَفعس الشَكِل نَفعس الجِسِم، بِتعظَلها اِذع

وَيِة مَشَاكِل بيني وبيِن مَرَتي ، بَقَتع في شع ، عِنين  ...أَجَت عَليِّ مَرة وأَنا مِتعجَوِزع أَما شو جَمَال بِجَنِنع
، شَقَار، طُولع   .6"زُرُقع

عشق "من أجلها بأثمن ما يملك، ويرد ذلك في حكاية  يفيضحّ  ة،يّ بجنّ  وقد يغرم الإنسيّ     
مَرَتُو، وهي نَايعمِة حَزِينِة مَا شَافَتع الا  هَالقَتِلع فِيها  7بَقَتع عِنعدو: "، حين تقول الراوية"ةيّ الجنّ 

                                                           
 ش.و شلن: عملة نقدية أردنية كانت تستخدم قديما، وهي تعادل خمسة قر  - 1
 (.19الملحق: حكاية رقم ) - 2
 (.13ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 3
 (.7ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 4
 اذيالي: بجانبي. - 5
 (.5الملحق: حكاية رقم ) - 6
 عندو: بقربه. - 7
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بَلِشع  مُه 3يااسمها لَمع جنية وبِصير يِخَرِفع في أَيع وَاحَدع ويقولّو: اللي مَرَة  ...2، دَبِجع 1اِمع ، واللي وَلَدع اسع
د  .4"محِمع

سها، كما يظهر بفتاة، فيلاحقها، ويتلبّ  يّ إلا أن عشق الجن للإنس هو الأكثر، فقد يغرم الجنّ      
ة بفتى، فتظهر له على شكل يّ ، وربما يحصل العكس، إذ تُغرمُ الجنّ 5في حكاية "الفتاة المركوبة"

 .6عروس بيضاء

 ة  ، تظهر فيه المرأة شخصيّ فلسطينيّ  ت الضوء على واقع اجتماعيّ طت هذه الحكاياكما سلّ      
قد يظهر  ، وتقوم بنقل الماء من العين إلى بيتها، وهناكفاعلة  في مجتمعها، فهي تسافر من قريتها

 .7يرشرّ  ل على هيئة حصانيتشكّ  يّ لها جنّ 

فئات المجتمع  تكاد تخلو هذه الحكايات من وجود تعاون لافت للنظر بين مختلفولا      
، 8يرةرّ ، ففي حكاية "غولية المنازل"، تقف الأختان جنب ا إلى جنب ضد هجوم الغولية الشّ الفلسطينيّ 

لاعتقادهم ؛ القط ذو النقطة البيضاء" يجتمع الجيران؛ لإنقاذ البطلة من القط الأسودوفي حكاية "
، حين يقوم البطلان سطينيينبين الفل يظهر التآخي، وفي حكاية "المال الملعون"، 9يّ جنّ  أنه

 .10أثناء البحث عن الكنز الموجود أسفل بيتهم في يّ بمواجهة الجنّ 

                                                           
 مبلش: بدأ، واستمر. - 1
 دبج فيها قتل: ضربها بعنف. - 2
 لميا: لمياء، ولكن العامية تميل إلى تخفيف الهمزة نظر ا لثقلها على اللسان. - 3
 (.15الملحق: حكاية رقم ) - 4
 (.18الملحق: حكاية رقم ) - 5
 (.2ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 6
 (.12ة رقم )ينظر: الملحق، حكاي - 7
 (.17ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 8
 (.20ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 9

 (.23ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 10
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 ضليعةٌ  يم يد العون له، فتأتي بمن له يدٌ العائلة حول طفلها الملبوس محاولة  تقد وكذلك تلتفّ      
طفلها، ثم  دجس الملح على بطلةال " ترشّ الولد الملبوس، ففي حكاية "التعاويذ والحجبفي مجال 

 ، ومنها:تتلو ذلك بقراءة بعض التعاويذ

 1انب    السيس  اد  و  يمان ب  د سل  ي  ا السَّ اه  ق  لا  

 ا،ه  ابْ ثي   هد  د  ق  مْ ها، و  ابْ ي  عن أنْ  2ةاشَّ ك  

 اسْ د النَّ لا  وْ ا   نْ م   3جْ ر  شْ ين د  لّها يا ع  ق  

 طّاسغ   رْ ح  في ب   4يجْ م  رْ لأ   

 6الإنسانعي من هل  طْ الله ت   5يجل  ع   قْ اي  س  

 التي تتربص به، شر القرينةتحت مهد طفلها؛ للوقاية من وقد تلجأ البطلة إلى وضع الحجب      
ا نَ ة أَ لَ ايع قَ وع اِ ة، ينِ رِ ية القَ نِّ الجِ  يِّ اة جمِ ايع قَ ويرد ذلك في حكاية "أم الصبيان"، حيث تقول الراوية: "

ة يِ اقع ا إنتي اللي بَ ظَ اشي، وهَ  شع يتِ طّ ا حَ مَ  :تع الَ ة وقَ رَ مَ لع يها اِ لِ ت عَ د  ة، رَ ايِ مَ حِ  اطّةَ و حَ شُ  ،7يجع جِ رع فَ بَ 
ة مِ اللحع  تع حَ ل  ة مَ رَ المَ ، اهَ دع عِ بَ و ليه، ة عَ ايِ مَ في حِ  سع بَ  كع نِ ابع  قع نُ ي اخع دِّ : اه، وبِ تع الَ د، قَ ولَا لع ي اِ قِ نُ خع تُ 

 .8"دهااِوعلَا لّو ِ ظَ يع اِ وا ارُ فيها وصَ  تع ظَ فع تَ واحع 

                                                           
وادي السيســبان: هــو وادٍ مخيــف تقطنــه الجــن والغــيلان، ويُــروي أنــه كــان مســرح قتــالٍ بــين الإمــام علــي بــن أبــي طالــب  - 1

 .161، صالشعبية في المجتمع الفلسطيني )دراسة وتحليل  الحكايةوالغول. ينظر: الساريسي، عمر: 
 كاشة عن أنيابها: كاشفة. - 2
 دشرج: اتركي. - 3
 لأرميج: أرميكِ. - 4
 عليج: عليكِ. - 5
 (.24الملحق: حكاية رقم ) - 6
 أنا بفرجيج: لفظة تستخدم للوعيد والتهديد. - 7
 (.1الملحق: حكاية رقم) - 8
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 اي  أساس ابمنأى عن حضور الدين فيها، فهو يكاد يكون ركن   لجان الشّخصيّةحكايات اولم تكن     
، ويكون من أفعال الجن عندما يجد البطل نفسه في مأزق  من أركانها، وأكثر ما يظهر ذلك

هذه  ة"، مؤكدمغارة المسكونةوتأتي العبارة الواردة في حكاية "البذكر اسم الله،  مخلاصه منه
: ولَمّا قُ " الحقيقة: منِ لِتع مِ اِلله الر حع تَفَى"الر حِيمِ  بِسع  يّ فالخلاص من الجنّ  ،1، نَطع عَنع السنعسِلِة واخع

، حيث "الخروف العجيب"ير يكون عبر تلاوة آيات من القرآن الكريم، وفق ا لما يرد في حكاية رّ الشّ 
 .3"نيالجِ  احع ا رَ مَ  2ينع بآن عَ رع را قُ قع الله ويِ مِ سع ي بِ مّ يسَ  بع الشَ هَ  ينع زِ حَ  شع ل  وبَ تقول: "

ة الحطب"، ودينه ما يرد في حكايتي "غوليّ  وما يدُل على عمق الارتباط القائم بين الفلسطينيّ      
مجرد أن يسير البطل بالقرب من بيوت الله، أو عندما يبدأ الآذان، ينسحب ، فة"يّ البنت الجنّ و"

ا البطل بمفرده يّ الجنّ   .4تارك 

 ، لهو تأكيدٌ 5بسم الله يا حفيظ" ثلاث مرات في حكاية "قط الخروبة"" ة:تكرار عبار  ولعلّ      
 إلى الله تعالى؛ كي يخلصه من شرور الجن. على لجوء الفلسطينيّ صريحٌ 

القرآن الكريم ، لا يقف عند حدود الإيمان بأثر الشّخصيّةفي حكايات الجان  البعد الدينيّ  لكنّ و     
ب إلى الجن عبر ذبح لى أساطير قديمة آمنت بضرورة التقرّ في طرد الجن، بل امتدت أعماقه إ

خير دليل على ذلك، عندما يتفاجأ البطل بوجود  ،وفي حكاية "المال الملعون" ،6ةالقرابين البشريّ 
م قربان ا ة، فهو قريب من هدفه شريطة أن يقدّ قبضات أيدٍ ملطخة بالدماء على معاوله الحديديّ 

 .7اب الكنز المؤصدةا للجن؛ حتى تفتح أبو بشري  

                                                           
 (.22الملحق: حكاية رقم ) - 1
 عبين: حتى. - 2
 (.11الملحق: حكاية رقم ) - 3
 (.2(، و)16ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 4
 (.19ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 5
 .234، صميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمةنعمة، حسن:  - 6
 (.23) ينظر: الملحق، حكاية رقم - 7
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المعاصر، حيث ألقت  الأمم القديمة سرت برمتها إلى وجدان الفلسطينيّ  أساطيرويبدو أن      
ففي "حكاية حجر البد المعلق"، مبالغ فيها،  ل الجن بصورنفسه، ودفعته إلى تخيّ عب في الرّ 

الرعب في قلبه،  دبّ فوق رأسه، في امعلق   1الذي يقوم بتسخير الجن حجر بد ر الفلسطينيُّ يتصوّ 
ا  .2ويَفِرُّ من المكان سريع 

، 3عرفُ نهايتهيث جعله كائن ا طويل البنية لا يُ ؛ حيّ في تهويل صورة الجنّ  ويستمر الفلسطينيّ      
، 6، أو خروف له جسم آدمي5عملاق طائر، أو 4، كبير الرأسوصوّره بصورة قط صغير الحجم

، الذي تركه في القلوب م التأثير النفسيّ تشير إلى حجته بعبارات اليس ذلك فقط، بل زخرت حكاي
تو اللي 7قُلِتع يَمّا شُو هَاظع ومنها: " : يَا ذِلِي يَا ذِلِي، و"8"أَنا شُفع ، 10"هَذِي غُولِيِة 9وصَارَتع تقُولع

رَحع و" نَ المُطع تُو ورَمِيتع اللي بِإيِدي وَمَا ظَل فيِّ عَقِلع وهَرَبِتع مع غُول  قَلّي هَاظَا"، و11"قَال أَنَا شُفع
ف المَنعطِقَة  ...12"بِظَل مخَوِّ

 

 
                                                           

 ن.حجر بد: هو حجر يُستخدم في هرس حبات الزيتو  - 1
 (.9ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 2
 (.21ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 3
 (.22ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 4
 (.13ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 5
 (.11ينظر: الملحق، حكاية رقم ) - 6
 : ما هذا.شُو هَاظع  - 7
 (.21الملحق: حكاية رقم ) - 8
 ان.يا ذلي: تُستخدم لندب حظ الإنس - 9

 (.16الملحق: حكاية رقم ) - 10
 (.6حق: حكاية رقم )لالم - 11
 (.12الملحق: حكاية رقم ) - 12
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 الخاتمة: 

، فإن الفلسطينيّ  الولوج إلى عالم الجن، ودراسة تفاصيله من منظور الأدب الشعبيّ  وبعد     
 الباحث يَخلُصُ إلى النتائج الآتية:

دها ة عبياتٍ، تثبت وجود جن وأرواح خفيّ زخرت موروثات الأمم القديمة بأدلةٍ ومسمّ  -1
ا في رضاها.  الإنسان؛ خوف ا من آذاها، وطمع 

يجذب الأسماع، ، شائق اموضوع ا -الفلسطينيينفي مجالس -أضحى الحديث عن الجن -2
ا بهم، حيث يَحِلّون  ويعمّق المعتقدات القديمة التي تُقِرُّ بوجودهم، وتجعل لهم عالم ا خاص 

من حمائل وعائلات يتبادل في الكائنات الحيّة والجمادات على حد سواء، ويتكونون 
ا إلى . كما ينقسمون ديني  هم تظهر في الأفراح والأتراحة فيما بينأفرادها علاقات اجتماعيّ 

 فئتين: إحداها مؤمنة، والأخرى كافرة.

قة هنا ة عبر أسطر وشذرات متفرّ الجن في أغانيه الشعبيّ  موضوعَ  تناول الفلسطينيُّ  -3
 ذاتها.أغاني قائمة بوهناك، ولم يفرد لها 

ظهرت الجن في أغاني النساء كائن ا شرير ا يسبب الوهن في الجماع، ويمتاز بصفات بشعة  -4
 رة.منفّ 

، وجعل يّ الجنّ  مع وسيقاه المتناغمة عن صراع الآدميّ بكلماته وم الشعبيُّ  عبّر الزّجّالُ  -5
 الشيطان مصدر الشر المتقد في العالم، وأسقط صورته على الاحتلال الغاشم.

لت في الافتخار بقوتها، والسعادة في ة، تمثّ إلى الجن نظرة إيجابيّ  ل الفلسطينيّ الرج نظر -6
 اقتناص كُنعيَتِها، والأمل في الزواج منها.

الجن والغيلان  فيها ورّثت الأم الرعب في قلب أبنائها من خلال أغانيها التي تستحضر -7
 يرة.الشرّ 
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آة صادقة تعكس ما يحمله ة مر ة الفلسطينيّ الأغاني الشعبيّ في ل حضور الجن شكّ  -8
تعود بجذورها إلى عصور سحيقة  ،وقيم ة،دينيّ  ومعتقدات ،المعاصر من أفكار الفلسطينيّ 
 في القدم.

نحو الجن، فهم خير معين  دهاءة بوصلة الة الفلسطينيّ هت الأقوال والأمثال الشعبيّ وج   -9
 المتفوق على أقرانه.و  ،يُصَفُ به الإنسان القوي 

من قيمة المرأة في المجتمع، عبر رسم صورة منفرة لها،  ةمثال الشعبيّ الأقوال والأحطّت  -10
 فقد جعلتها كالجن في الخبث والقبح.

الوسوسة ومرض الجنون إلى فعل الجن، كما بي نت قدرة ة الأقوال والأمثال الشعبيّ عزت  -11
 ة.بوسائل تتنافي مع القيم والأخلاق الإسلاميّ  على تسخير الجن، واستحضارهم لإنسيّ ا

لهم على ة الحيوانات مطايا للجن، وأبرزت صور تشكّ ة الفلسطينيّ جعلت الحكايات الشعبيّ  -12
 أبرزها الكلاب والقطط والأفاعي. لعلّ هيئات مختلفة، 

ة مسؤولة عن حراسة الكنوز وحرمان ة الفلسطينيّ ظهرت الجن في الحكايات الشعبيّ  -13
 إليها.الناس منها، والحيلولة دون تحقيق أهدافهم في الوصول 

ا يفيض بالأساطير التي بثّها الفلسطينيّ لت حكايات الجان الخرافيّ شكّ  -14 في هدأة ليله  ة نبع 
ر ا فيها عما يختلج في نفسه من أفكار وعواطف، ومشير ا من خلالها أمام مستمعيه، معبّ 

فيه الجن دور ا بارز ا في تحقيق أماني الإنسان المستحيلة، المتمثلة  تإلى واقع مضى، لعب
 بولادة المرأة العاقر، أو حمل البطل إلى آماد بعيدة في لمح البصر. 

وجود علاقات وطيدة بين عالمي الإنس والجن، حتى  شّخصيّةدت حكايات الجان الجسّ  -15
وصل بهما الأمر إلى حد التمازج والتداخل، وكأنهما عالم واحد، لا ينفصل بعضه عن 

 نصحيح، وقد تحصل الصداقة بين أفراد هذية والعكس يّ من جنّ  ج الإنسيّ بعض، فقد يتزوّ 
، أو أفرادهماا، وربما تنتشر السعادة في أفئدة بينهم لخلافالعالمين، أو يسود التوتر وا

 تطغى الأحزان عليها.
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 ملحق الجمع الميداني لحكايات الجان:

بي ان -1  :1أم الص 

أَل طِيب شو مَالو، ، و 3، والله يَبارِجع 2والله بَقِينا على البَرَجِة      ، وأَنَا أَسع الوَلَدع يصِيرع يِصَيِّحع ويعَيِّطع
ني، يقُولِنع هَاظَا مَرعجُوب، وِنعجِيب الشرِيطَة ها، ونعحُطعها على رَاسُو جِنع 4فِي جِنع يَعع يِنَام،  5، وِنعشَقِّفع

: قُلع هُو الله أحد، والحم رَة حَمَاتِي، تظَل تبَخِر، وِتعقُولع وَان 6د لله، بَسع بَقِينا عَاميِّةوبَقَتع شَاطع ، والنِّسع
قَا، قَالوا: ما بِيعِشِلعها ولاد، تجِيب 7حَزِينَات بِبعقِين مَتعبُوعَات، بِعِشِلعهِنِشع ولَاد رع دِة في الز  ، وَالله وَحع

مِة، خَبَتعها تِحت تِري لَحع المَهِد، وقَالَت فِي  الوَلَد وتِتععَب فِيه وآخر شِي يمُوت، ولَم ا رَاحَتع وَد ت تِشع
جِيج لَة أَنَا بَفَرع ها، قَايعمِة جَاي الجِنِيّة القَرِينِة، وقَايع بُخع شُو حَاط ة حِمَايِة، رَد تع  8عَقِلها الصُبِحع بِدي اطع

: اه، ، قَالَتع نِقِي الولَادع يِة تُخع يتِشع اشِي، وهَاظَا إنعتِ اللي بَاقع نُقع  عَلِيها المَرَة، وقَالَتع مَا حَطِّ ي اَخع وبِدِّ
هَا. ظَت فِيها وصَاروا يظَلّوا ولَادع تَفع مِة واحع ها المَرَة، مَل حَتع اللحع  ابعنِكع بَسع في حِمَايِة عَليه، وبَعِدع

نّ يّة -2   :9الب نت الج 

خَرفها إنّو بَاقِي فِي      : اِمع حَمو، خَرفَتعنِي، قَالع وَة،  ومَرت سِيدَكع يَا سِتعي أَبو كَمَالع الله يِرع القَهع
قَتعنِي بيضَةَ لَابعسَة أَبعيَضع في أَبعيَضع وِتعدُقع  10وظَالِلع  ، والّا هَالبِنِتع لِحع ها مروِحع ، وبَعِدع ه الصُبِحع لَوِجع

                                                           
( ســـــنة، زمـــــن المقابلـــــة: 83الراويـــــة: زينـــــة قاســـــم ياســـــين مـــــن ســـــكان بلـــــدة عصـــــيرة الشـــــمالية قضـــــاء نـــــابلس، العمـــــر ) - 1

17/8/2017. 
 البرجة: بسطاء. - 2
 يبارج: يبارك. - 3
 .الشريطة: قطعة قماش - 4
 جن ينام: وإذا به ينام. - 5
 عاميّ: لسنا متعلمين. - 6
 بعشلهنش: لا يعيش. - 7
 أنا بفرجيج: لفظة تستخدم للوعيد والتهديد. - 8
( ســـــنة، زمـــــن المقابلـــــة: 83الراويـــــة: زينـــــة قاســـــم ياســـــين مـــــن ســـــكان بلـــــدة عصـــــيرة الشـــــمالية قضـــــاء نـــــابلس، العمـــــر ) - 9

17/8/2017. 
 شمس.ظالل: بقي حتى شروق ال - 10
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، مَانِي عَارِفع إنعتِي شِي هِي، وظَلَتع ورَاي لَعِنعد 2، قُلعتِلعهَا رُوحِي والله مَانِي رَادِدع عَلِيج1فِيّه هيجع 
رِيتِشع الجَامِعع  دِيها مَدع .  3، وبَعع  وِينع رَاحَتع

 :4طّينيّاع القُ ب   -3

قُتعلِوا الن اس وحَطّوه تِحت شَجَرِة  6مِن المَغَارِبع  5هَاظَا يَا بني فِي بَي اعع قُطّيِن بَقَى يِجي     
نعيَا بَقَتع عَتعمِة، وهو يُ  مُوهَالز تُون، ويُوم أَجى صَابِر اللي هو ابن أبو حمدان، والدِّ  7دُق في الشِسع

لُو، وإلا  هو أَجَى عِنعدُه، وتعمَدّد حَوَالِيه، ولَم ا أَجَى حَيَاة الخِتعيَار أَبُوي الله تُوِنة، قَامع طِلِعع ت هَالز   تِحع
تُونِة، وَصَار يِتع  ت الز  ين مِن المَغَارِيب، قَتَلُوا، ودَفَنُوا، تِحع حَمُو، قَالّو: هَاظَا بَي اع قُطِّ  صَور للن اس.يِرع

 :8أر جنّيّ ث   -4

ا، هَذِي كَبّت مِيِّ عَلى       هَا سَيء جِد  ، قَرِيت عَليها أَنَا، كَان وَضِعع في بِنِتع مِنع عِن ا مِنع البَلَدع
ة ؛ لَإنعها آذَتع الجِن، 9بِسِّ مَلع حَرَكَات غَرِيبة، هَذِي البِنِتع مَاتَت عَلَى طُولع ة تِعع ، وصَارَتع البِسِّ

كِيلي أَنَا هَيعنِي حَي ة شَايعفِتعيِني عَلَى عَمُود  والجِن هَا، بَقَتع تِحع تلبسها بشَكِل كَامِل، ولَم ا كُنِتع أعََالِجع
يَاء غَرِيبة، هَيع هَذُول كِيلي أَشع رَبِا، وكَانَت تِحع طلعوا من القبور، وكانت بالزبط تعمل حركات  10الكَهع

                                                           
 وتدق فيّي هيج: تضربه بصورة قوية. - 1
 عليج: هي لفظة تسير على ألسن بعض أبناء القرى الفلسطينية، والأصل فيها )عليكِ(. - 2
 مدريتش: لم أعرف. - 3
( سنة، تاريخ المقابلـة: 87الراوية: صديقة تحسين ياسين )أم نجا(، من سكان بلدة عصيرة الشمالية قضاء نابلس، العمر) - 4

17/8/2017 
 ييجي: يأتي. - 5
 المغارب: من مناطق غرب الضفة الغربية. - 6
 الشسمو: لفظة عامية تُستخدم للإشارة إلى شيء تم نسيانه. - 7
 .18/10/2017سنة، تاريخ المقابلة:  58الراوية: الراقية الشرعيّة ربيحة عياش، مكان السكن: )رافات(، العمر  - 8
 بسّة: قطة. - 9

 ؤلاء.هذول: ه - 10
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، هذي الجن اللي كان 1عليها قرآن تسحل من بين إيدييمش طبيعية تقول عنها حيّة، لمّا أقرا 
ا.  متلبسها كان قوي جد 

نّ يّ م  ج   -5  :2اتالُ الج 
يَالي      هَا في المَنَام، نَفعس الشَكِل نَفعس الجِسِم، بِتعظَلها اِذع مَا بِتعفَارِقعني، أَجَت  3في جنية أنَا بَشُوفع

وَيِ ، بَقَتع في شع رِيب ا وين المَكَاثع  4ة مَشَاكِل بيني وبيِن مَرَتي، الإشيعَليِّ مَرة وأَنا مِتعجَوِزع تو تَقع  5شُفع
، جُلع  بَع سِي ارَاتع غَرِيباتع فِشع زَيعهِنع بَسع صغَارع هَا جِين أَرع ، مَشيتع أَنَا واي اها، بَعِدع سِيّارَة  6هِنَاكع

دِة نِزِلع ثِنعتِين، أَما شو جَمَال بِجَنِنع  ، ومِنع جُلع وَحع دِةصَفّتع ، بَسع فِي وَحع ، شَقَار، طُولع  7، عِنين زُرُقع
وَي  ، المُهِمع بِتعقُولّي 8بَقَتع على جَنعبي، ولَمّا اطّلّعت فِيها، شُفِتع حَاجِبها فَارِدع لَفُوق، غَرِيبع بِخَوِفع شع

دِة هي الَك، بَسع  ، نَقِّي أَيع وَحع هَا: زِيَادع شُوفع لِمَات ولا أنا سَأَلتع  9الجِنعية اللي بَقيت مَعع ها هَذول مُسع
، قُلعتِلهَا بِدّيش.10جَافعرَات لِمَاتع لَكع مُسع  ، قَلعتلّي مِن وين أَجِبع

 
  :11بورالقُ  نّ ج   -6
حَمُو، وإلّا  12الخِتعيَار بَاقِى فِي يُوم يِذَرِّي فِي الليل      نِي إيّاها الله يَرع ، خَر فع بَرَة البَلَدع هِنَاكع جَنعب مِقع
تُو شَايِفع  1هِيتُو ، قَال أَنَا شُفع بُوط من رَقَبعتُو بحَبِل غَلِيظع ، ومَرع بُور، أَبعيَضع هَالوَاحَد، قَامع مِنع هَالقع

. رَحع نَ المُطع  ورَمِيتع اللي بِإيِدي وَمَا ظَل فيِّ عَقِلع وهَرَبِتع مع
                                                           

 تسحل من بين إيديي: تمر بسهولة وبخفة من بين الأيدي. - 1
 .28/3/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 45الراوي: زياد جميل شحادة من سكان قرية رافات قضاء سلفيت، العمر: ) - 2
 اذيالي: بجانبي. - 3
 الإشي: الشيء. - 4
 المكاث: منطقة في قرية رافات قضاء سلفيت. - 5
 ل.جُل: ك - 6
 وحدي: واحدة منهن. - 7
 شوي: قليل. - 8
 بس: لكن. - 9

 جافرات: كافرات. بديش: لا أريد. - 10
( ســــنة، زمــــن المقابلــــة: 83الراويــــة: زينــــة قاســــم ياســــين مــــن ســــكان بلــــدة عصــــيرة الشــــمالية قضــــاء نــــابلس، العمــــر ) - 11

17/8/2017. 
 يذري: ينثر الحبوب. - 12
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 :2عالأقر   يّ نّ الج   -7

تُو      فُونِي، ثَانِي مَ 3في مَوقِعع بَحَشع هَدع عَليِّه، ، أَوَل مَرَةَ خَو  رِتع بِالخِير، ثَالِثع مَر ةَ وَالله يِشع رَةَ تبَش 
بِطع 4وَاحَدع أَجَى رَةَ، رَاسُو جبِيرع  5عَلَيِّه، بِالز  ، بِلعمَعِنع 6هُو عَلَى شَكِلع بَنِي آدَم أَقعرَعع وَلا شَعع ، عيُونُه زُرُقع

، ووَ  رَار، وعَلَى ذيَال عِينُه في زَيِ الظُفُرع  7قَف قبَالِي، بِقُولّي يَا عَمع اللي بِتعدَور عَلِيه هَيُّهزَيِ الش 
جُود بَسع ظَايِلَكع   وِبعتُوصُلُّو. 9شوَيِّ  8مَوع

نّ يّ  -8  :10عةاب  ة التّ الج 

فِي الحَارَة هينع أَنَا وهي، وقَالَت على  12دَارعهَا جَنعبنَا، وأَول مَا سَجَنع  11أما جَارِتعنَا هَظَهي     
هَا: أَول مَ  هَرع عِنعد دَارع أهَعلِي خُرَافع هَر، وفِي يُومع رُحِتع أَسع ا سَجَنِتع بَقِيتع أَرُوحع عِنعد دَار أهَعلِي أَسع

تِي شِي، وظَليت سَاجع دِة وَرَاي بتِمع ، والّا في وَحع ار،  14، وهِي ظَلَتع اِتعقَلِطع 13ورَوحِتع فيِّه تَا وصِلعت الد 
ار، قُلعتِلعهَا خَلَصع  جَعي، قَامع قَالهَا جُوزعها: أَنِي  ولَم ا وصِلعت الد  لَصع قَلَتعطِيني، ارع رُوحِي رُوحِي، خ 

                                                                                                                                                                        
 هيتو: هو. - 1
 .28/3/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 45شحادة من سكان قرية رافات قضاء سلفيت، العمر: ) الراوي: زياد جميل - 2
 بحشتو: قمت بحفره. - 3
 أجى: قَدِمَ. - 4
 بالزبط: بالضبط. - 5
 راسو جبير: رأسه كبير. - 6
 هيّو: ها هو. - 7
 بس ظايلك: تبقى لك. - 8
 شوي: قليل. - 9

( ســــنة، زمــــن المقابلــــة: 83ان بلــــدة عصــــيرة الشــــمالية قضــــاء نــــابلس، العمــــر )الراويــــة: زينــــة قاســــم ياســــين مــــن ســــك - 10
17/8/2017. 
 هظهي: ها هي.  - 11
 سجن: لفظة بالعامية تعني سكن أو أقام. - 12
 ساجتي: ساكتة، ملتزمة الصمت. - 13
 اتقلط فيّه: تتبعني. - 14
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رِبع بيتِجع مَالِجع وَلِي ؟ أَنِي اللي تِرعجَعع؟ الله يِخع حَلع ، مَهِي ظَلَتع تقَلِطع فِيِّه مِنع 1اللي تِرع جُتع ، قُلعتِلو: أُسع
، يِخع 2دَار أهَعلِي لَهُونع  بُرِجع رِيتِشع ، قَلعهَا: الله لا يُجع تَجع ؟ قَالَتعلو: مَسع تِيشع  وَرَاي.  4أَلِفع  3رِبع بيِتج، مَخُفع

 :5قلّ ع  ر الب دْ المُ ج  ح   -9

جُورَة، والّا هوَ أجَى       رَا فِيهن في مَطَارِح مَهع شِير الجِن، وَبَقَى يِقع كُر أَخُوي بَقَى عِنعدُو كُتُب لَتَحع بَذع
مُودع  رَا، قَرَا  في يُومع مِنع الأيَ ام الحَاجع مَحع تَاب مِنُّو، وهو قَعَد بِدّو يِتععَلَم ويِقع ولِي )أبو العبد( أَخَذ الكع الشُّ
هُم قَطَطَيم جَنعبُو نَطُوا6قَرَا، صَار يِشُوفع هَا 7، بِتعنَطع ، وبَعِدع هُمع لُوا، المهم جَم عع سِلوا، وبُوكع دِمُوا، وبُغع ، وبِخع

رَة صَار يِتعهَيَأ لو شَغعلات ثَانعيِة، يِتعهَ  يَأع لُو حَجَر بَدع مِنع حجَار مَعَاصِر الزِّيت، شَافُه معَل ق في شَعع
ر قُط عليِّ وبِمُوت، دَش  . 8فُوق رَاسُو، قَال هَسّا بُسع تَاب، ونَطع شَرَدع  الكع

ارم  الح   -10
9: 

حُوا، وبَقُوا في وَادِي فِي مَنعطِقَتعنَا كَان الن اس يِرَوحُوا عَلِيه يقَزععُوا تِين قَبِل آذَان ا      لفَجِر، ويعرَوع
فِل بَتع وَرَاه عَلى الحمَار، وصَارع يِجع قَتُو غُولِيّة، ورِكع رِيها يطولِن،  10يقُولُوا: في وَاحَد لِحع مَار، وجع الحع

دِيها، وهَظَاك شِي بَعع رِش يِمع ر 11والحمَار مَقِدع . 12الزّلَمِي يِنعزِلِ بسُرعَة، ويدَشِّ  الحمار ويظَل هَارِبع

                                                           
 لى شيء سلبي وقع فيه الإنسان.الله يخرب بيتج مالج ولي: دعاء يستخدمه الإنسان الشعبي؛ ليشير إ - 1
 لهون: إلى هنا. - 2
 مستجريتش: لفظة عامية بمعنى: سيطر علي الخوف. - 3
 الف وراي: انظر إلى الخلف. - 4
 .17/8/2017( سنة، تاريخ المقابلة: 65الراوي: عبد الرحمن شولي، من سكان بلدة عصيرة الشمالية، العمر) - 5
ا.قطاطيم: كلمة عامية، تُقال  - 6  للشيء الصغير جد 
 بتنطنطوا: يقفزون. - 7
 دشّر: ترك. - 8
 .17/8/2017( سنة، تاريخ المقابلة: 65الراوي: عبد الرحمن شولي، من سكان بلدة عصيرة الشمالية، العمر) - 9

 يجفل: ينتفظ، ويرتعش. - 10
 وهظاك: ذلك. - 11
 يدشر: يترك. - 12
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 :1يبج  وف الع  رُ الخ   -11

فَتعنِي إِنّو بَاقِي في جَار إلنَا، سَاجِنع        نَا، وبَاقِي بِدّو 2إِمِي خَر  يِبعنِي دَار اِلو فِي  3جَنب دَارع
بَه الخَرَوفع بَسع الو 5مَا فِهُوشع وَلا وَاحَد، وإلّا هُو يشُوف اِشِي 4حُوشع  رَاسع بَنِي آدَم، وحَاطِط  6بِشع
بُور، وصَار يِنَادِي عَلِيه يَا عَبعد الله يا عَبعد الله، وهُو 8على رَاسُو 7جُونِة ، وهُو طَايِح مِنع عِنعد القع

دها دَبّ صُوت قَوي، وهِيذ حجَار بَلَشَت تَعَب، وأَبَعع رِب عَلِيه، وزَتُون  9اِرع ، 11تِتعجَسَرع فرُوعُو 10تِنِضع
رَا قُرعآن عَ  دها هَرَب مِنع المُطعرَح،  12بينوبَلَشع حَزِين هَالشَب يِسَمي بِسم الله ويِقع مَا رَاح الجِنِّي، وأَبَعع

. نُونع  ورِجِعع عِند أهَعلُو زَيِ المَجع

 :13ري البق  راع   -12

،  14أَنَا مَر ة شُفِت الغُولِيِّة، بَقِيت طَايِح      مِنع دَار أهَعلِي، بَقِينَا صغَار، وبَقَى أَخُوي غَايِبع
نا نسَلِم عَلِيه،  عَة في الليل، فِشع لا دَار وَلا دُور مِنع ورَايعحِيين اِحع اعَة تِسع نَا الس  سَل مِتع عَلِيه، ورَو حع

                                                           
 .28/3/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 52النوباني قضاء رام الله، العمر: )الراوية: صفية عيسى، من سكان قرية مزارع  - 1
 ساجن: ساكن. - 2
 بدّو: يريد. - 3
 حوش: منطقة تزخر بالأشجار. - 4
 اشي: شيء. - 5
 إلو: له. - 6
 جونة: زاد من الطعام موضوع في سلة. - 7
 ع راسو: على رأسه. - 8
 بلشت: بدأت. - 9

 زتون: زيتون. - 10
 سر فروعه: تتكسر فروعهتتج- 11
 عبين: حتى. - 12
( ســـنة، تـــاريخ 87الراويـــة: صـــديقة تحســـين ياســـين )أم نجـــا(، مـــن ســـكان بلـــدة عصـــيرة الشـــمالية قضـــاء نـــابلس، العمـــر) - 13

 .17/8/2017المقابلة: 
ا. - 14  بقيت طايح: كنت متوجه 
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نَا مَبعتِلعقَاشِ وَلا بِيت، وَأَنا حَمَلِتع ولَادِي الصغَار وطِحِتع فِيهم، ونجا ابني الله  البَلَدع تَا نِصَلع دَارع
، نِي بَقَى صَفع ثَالِث، أو رَابِعع ضَى عَلِيه، يَعع ، إلّا  يِرع يِين في الطُرُقع نَا مَاشع امِي، واِحع بَقَى مَاشِي قُد 

، بِقُولّي يَمّا يَمّا هي في زَلَمِي وَاقِف في نُصع الطَرِيق، تِحت دَار أَبو  هُو الصَبِي بِنَادِي عَلَيِّ
رَقع الطرِيق، قُلِت يَمّا هَاظَا بِرععَى بَقَرَاتُو وغَنَمَاتُو بِبعقِين نَا فِيه،  الط اهِر في مِفع نَا شُو بِدع مَعَاه، اِحع

رَة عَلى  لَث م في حَط ة سُودَة سَمع ، وُمع وَدع وَال أَسع لَمِي لَابِسع سِرع وَقت صُرِت أَنَا على تِو اه أَنَا شُفِتع الز 
ار سَألت مِين هَاظَا اللي بِرععَى في هَالغَنَمَات، ولا في إِ  ، ولَم ا وصِلت الد  هُو، وهو طَوِيلع نس ولَا وِجع

يش أَخَوِّف  جِنس بِالمر ة، دَار عَلى المَنَازِل، وَقَطَعِ الط رِيق، وظَل رَايِح، وَلَا حَجَى وَلا شِي، وأَنا بِدِّ
بعحِي ات، وخَر فِتع الخِتعيَار حَ  ها طِلععَت عَلى البَلَد الصُّ : يَمّا هَاظَا بِرععَى بَقَرَاتُو، بَعِدع يَاة الولاد، قُلعتِلعهُمع

ف المَنعطِقَة ودَايعم ا أَ  لِي؟ قَلّي هَاظَا غُول بِظَل مخَوِّ لِج، قُلعتِلو: شُو يَابا اللي طِلِعع بُوي، قَلّي: طِلِعع
تِل اللي حَوَالِيه.  بِحَاوِلع يُقع

 :1  ار  ير الخ  الطّ  -13

ا أَنا بَقُولَك، لَم ا أَحِسع بِإِشَارَ       فُر، بَشُوفع شَغعلَات جثِيرة، هَس  حِب، وأَنا أَحع ة مُعَينِة خَلص بَنِسع
تَغَلِت فيه، شُفِت أَول إِشَارَة، ثَانِي إِشَارَة، ثَالِثع إِشَارَةَ طِير جبِير شوَيع مُشع  قِع اشع ا في مَوع هَس 

سِة مِتِر بَسع  بَعَة خَمع نَا عَلى ارتِفَاعع أَرع ا أَنا اِنعتَبَهِتع بَقُول لَخَالِد 2عَادِي، بِلفع فُوقع رووسع ابن ، هَس 
نَا زَيّو نَا شُفع بُوط، وَلا عُمُرع ، بِقُولِّي: أهَ وَالله جَلَامَكع مَزع تِي: وَلَكع شُو هَاظع غَرِيب صَحع ، نزِلِتع أَنَا 3عَمع

ا وأَنا عَلَى  قِين عَنع حَجَرِين طَلعسَم، وإِشَارَة بِتعقُول إِنّو فِي كَنز، هَس  ، ومَارع نَا فَاتعحِين البَابع بَقِينا صُرع
صِلِتع لَقَاعِ الصَخِر المَوجُود، وبَعِدع هِيج الصَخِر مسَقَف انعتَهَى خِلعقَة طَبِيعي عُمُ  قع ثَلَاثع مِتِر، اِوع

نِه جبِيرة، بَسع الِلي لَفَتع اِنعتِبَاهِي إِنّو  4مِنع الله، وهَسَا أَنا اتِجَاهِي اِتعجَاه الجَنُوب، وهِنَاك بَصَل دَفع
فَشَتأَنَا، وأَنَا عَلى هَاظع ا رِيشُو جَنعبِي جَنعبِي بِالزَبِط، أَول  5لعُمُق سمِعِتع صُوتع جنَاح الطِير وَفَعع

                                                           
 28/3/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 54الراوي: زياد جميل شحادة من سكان قرية رافات قضاء سلفيت، العمر: ) - 1
 بس: فقط. - 2
 زيّو: شبيهٌ له. - 3
 دفنه: هو الكنز أو المال الذي كان الرومانيون والأتراك يحتفظون به في باطن الأرض خوف ا عليه من السرقة. - 4
 فعفشت ريشو: تلاطم الجناحان وضربهما بقوة. - 5
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فَشِة أَقعوى صَار، أَنَا  يَدع عَلى الهَدَف صُوتع الفَعع مِعِت الصُوت قُلِت عَادِي، بَسع قَر بِت أزع مَرَة اِسع
قِع، وأَنَا مرَوِح لِعِت مِنع المَوع يت حَالِي وطع رَفَعِتع تَلَفُون لَصَاحِب إِلي، قُلتِلّو: شِيخع القِصَة  خُفِتع وزَمِّ

مَل، قَل ي زِياد زِمع حَالَك ، 1وَاحَد، اثعنِين، ثَلَاث، شُو بتِنعصَح، شُو بِصِير، شُو بَعع ، ورُوح، اِتعجَمِلِشع
نَاحُو، قَلّي ظَلِلعك  فَجِت اِجع ، شَايعف مِنع عِنعد مَا بَقيت وَاقِف، وصُوت الطير، وفَعع مِتِر ونُصع

رِين ثَلَاث عِلَاجَات عِند  ك شَهع هَا بِدع مُطَكع جَفع بَلعوِقَك، وبَعِدع مَر مِنع الَأرض، بَشع لَك عَبِد إسع لَعع وبِطع
يُوخ.  الشع

 : 2انُ ص  والح   جوزُ الع   -14

عَة يِرِ       رَب مِن عِين البِيذَانع كُلع جِمع رَج، وبَقَى يطِيح يِشع دع هِنَاك، في في بَقَى حصَان بِخِلِّة الد 
صُدوا، هِنَاك في مَالع في الطرِيق، يُوم في هَالخِتعيَارة مِنع دَار أَبُو  ادِين يُحع بَقُوا صَي ادِين، وحَص 

دَان، وبِدّها تطوِل هَالذَهب رُب، وفي جيِّة3حَمع صَان طَرَقع  4، وتُهع دَن 5الحع  6عَلِيها، بَقِين يِلعبِسِنع مَرع
هَايَمّا، ولَم ا بيَنِن رُ  مَامع فُوا إِنها ظَلَت هِنَاك 7ووس اِجع  جُوّا. 8مِنع الحجَار، عِرع

 

 

                                                           
 زم حالك: وروح: غادر المكان. - 1
( سنة، تاريخ المقابلـة: 87وية: صديقة تحسين ياسين )أم نجا(، من سكان بلدة عصيرة الشمالية قضاء نابلس، العمر)الرا  -2

17/8/2017. 
 وبدّها تطول هالذهب: تريد الحصول على الذهب. - 3
 جيِّة: قدوم. - 4
 طرق عليها: قام بالهجوم عليها. - 5
 مردن: أثواب ذات أكمام طويلة. - 6
 مامها: رؤوس أكمامها.رووس ج - 7
 هناك جوّا: في الداخل. -8
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نّ ية -15 شقُ الج   :1ع 

مَرَتُو، وهي نَايعمِة حَزِينِة مَا شَافَتع الا   2عِن ا وَاحَدع في عَصِيرةَ الشمالية الله يعِينو، بَقَتع عِنعدو     
بَلِشع  ، شو قَتِلع بشِبعريِّة مَنعدَارِي فيها قَتِلع  4، دَبِجع 3هَالقَتِلع فِيها اِمع هَا كُلّها، 6شُو بسِجيعني 5قَتِلع ، شَر حع

، ورَاحَت عِنعد دَار أهَِلعهَا، اَخَذُوهَا على الدكتور، قَلعهُم شو مَالعهَا  دَتع وح شَرع هَذِيك مِنع حَرَارَة الرُّ
نُون، وظَلع هو قَاعِ  8، هَظا7هَاذي، قَالوا لو: هيجع هيجع  دع لَحَالو وبِصير يِخَرِفع في أَيع جُوزهَا مَجع

يا هَا لَمع تضرُبع 9وَاحَدع ويقولّو: اللي مَرَة جِنية، اسِمع وُح ع د، واللي طِي ارة بِترع مُه محِمع ، واللي وَلَدع اسع
 بإسرائيل وترجع.

 :10بط  ة الح  وليّ غُ  -16

هِنع  مِة، بَقِين يِسَوين حُزَمع يحُطِينهن عَلى رُووسع تع هالحُزع مِة، بِتعقُولع 11خَالتِي سَو  لَت الحُزع ، ولَمّا حَمع
ها  12والله مَانِي قَادِر ، والّا هي بِتعقُول: يَا رَبع يَسِرع لِي بِنعت حَلَالع تقِيمع رَتِشع عَتعها مَقِدع ها، وهي رَفع اقِيمع

ر لِي بِنعت حَلَال، وحَط تع البِنع  دُ لله، الله يَسع ، والّا هَالحَدَا جَاي، قالَتع الحَمع مِة عَلَى رَاسع عَلَيع ت الحُزع

                                                           
( ســـــنة، زمـــــن المقابلـــــة: 83الراويـــــة: زينـــــة قاســـــم ياســـــين مـــــن ســـــكان بلـــــدة عصـــــيرة الشـــــمالية قضـــــاء نـــــابلس، العمـــــر ) - 1

17/8/2017. 
 عندو: تسكن معه. - 2
 مبلش: بدأ، واستمر. - 3
 دبج فيها قتل: ضربها بعنف. - 4
 ل إذا كان الشخص غير متأكد أو مترددمنداري: كلمة عامية تُقا - 5
 بسجيني: سكينة. - 6
 هيج هيج: اختصار للحكاية. - 7
 هظا: هذا. - 8
 لميا: لمياء، ولكن العامية تميل إلى تخفيف الهمزة نظر ا لثقلها على اللسان. - 9

ة، زمــــن المقابلــــة: ( ســــن83الراويــــة: زينــــة قاســــم ياســــين مــــن ســــكان بلــــدة عصــــيرة الشــــمالية قضــــاء نــــابلس، العمــــر ) - 10
17/8/2017. 
 بقين يسوين حزم: في السابق كانت النساء تقوم بجمع الحطب على شكل حزمة، وتحملها على كتفيها. - 11
 ماني قادر: لا أستطيع. - 12
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شِي ، وإلعهَا جَعع رِيها مِثِلع مَحَافِير الخِيلع : اِجع رِيها، قَالَتع ، 1خَالعتِي، ولَم ا اطّلَعَتع خَالعتِي عَلى اِجع
: يَا ذِلِي يَا ذِلِي لَتع عَلَ  2وصَارَتع تقُولع مِة ثِقع شِي وَرَاي، وِالعحُزع قَتعني، وظَلعت تِمع ى هَذِي غُولِيِة، ولِحع

شِي، والّا هو العوَذَانع  تِشع اَمع دِرع تِي،  3رَاسِي، ومَقع بِة نَفَذع عَتع الوَذَان، قَالَتِلعها: يَا قَحع ، ولَم ا سِمع بِوَذِنع
مِة خَفّتع عَلَيع وسَن دِتع  ها الحُزع جَاظع. 4وبَعِدع نَا اِرع  عَلَى دَارع

 :5لاز  ة المن  وليّ غُ  -17

بَرع قَبِلع بَقِيتع بِنعت صغِيرة، وأُ       تِي تِيجِي مَعِي، قُلتِلها 6خَتِي بَقَتع أَجع ؟ 7مِنِّي، قَالتعلي: يَا أُخع : ويِنع
عِةع أَرِضع هينع فُوق الجَبَلع هَاظع لَغَادع 8قَالَتعلِي ني 11وفِيها غَرِسع  10، فِيها دَوالي9: في إِلنَا قِطع ، يَعع

فَة جبِيرةَ  يَانع بَقَر مِن ا ولَفُوق مِتعوَ 12شَقع نَا  13نعسِين فيهن، وينتَا، وفِي رِعع عَة، والله واِحع رِيِةِ الجِمع عَصع
نَا ومَا لَق تِطش تِي، أَنَا طِحِتع قَبِلعهَا  15، قَالَتعلِي: خَلَصع بِدنَا14مَلقِينَاشع دَوَالِي زَيع مَا بِدع نرَوِّحع يَا أُخع

                                                           
 جعشي: صوت ضجيج الأقدام. - 1
 يا ذلي: تُستخدم لندب حظ الإنسان. - 2
 الوذان: باللغة الفصحى )الآذان(. - 3
 على دارنا رجاظ: ذهبت للبيت بشكل سريع. وسندت - 4
( ســـــنة، زمـــــن المقابلـــــة: 83الراويـــــة: زينـــــة قاســـــم ياســـــين مـــــن ســـــكان بلـــــدة عصـــــيرة الشـــــمالية قضـــــاء نـــــابلس، العمـــــر ) - 5

17/8/2017. 
 أجبر: أكبر. - 6
 : قلت لها.قُلتِلها - 7
 قَالتع ليقالتلي:  - 8
 هين: هنا. هاظ: هذا. لغاد: إلى هناك. - 9

 الي: هو ورق العنب الذي يُطهى مع الأرز.دو  - 10
 غرس: شجر الزيتون الصغير، والمزروع حديثا. - 11
 شقفة جبيرة: قطعة كبيرة. - 12
 وينتا: في وقت. - 13
 ملقيناش: لم نجد. ما لقتطش: لم التقط. - 14
 بنّا: نريد العودة إلى المنزل. - 15
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تِي، على جَنعبِ السِنِسلةِ، صَفَنِ  1وللا هَالِإشي قَاعِد في نُصع الطريق، يَم ت وقُلعتِلها: يَا الله يَا أُخع
لِبَاتع زَيِ النّار  2قالتلي: مَالِج ، مشَعع بَرعهِنع لِي يَا الله عِينيها ما أَجع تِي؟ قُلتِلها: في عَنعزِة مقَيع يا أُخع

جَنعفِش3سُبحان الله تِ  4، وشَعِرهَا امع ، قالتلي طَيب يَا أُخع نَتع نَتع صَفع مَ الله وسُودَة مِثِل العَتعمِة، صَفع ي اسع
نَاشع  رُقع من طَرِيقع ثَانعيِة، بدع ، هَاي عَنعزِة أَبعصَرع لَمِين، وتَعَالي نُمع رُقع مِنع جَنعبها،  5عَلِيج اتخَفِيشع نُمع

جُظع ونوَاجِي وَرَانا نَا نُرع صِيرات6وبَلشع بُطِلَنا عِند القع نا بِنعقُول بِالعَسى تُرع رِيقة، ولَمّا  7، واحع هون عِند الحع
قَيلي جَنعب السِنِسلة، ولا أَثَرِيتها بِقُولُولها غُولِية  وصِ  رنَاها اِمع لنَا الدَار، قُلِت لَأمي، إلقِينا عَنعزِة، ودَشع

 المَنَازِل.

 :8ويةاو المركُ ت  الف   -18

فُنع فِي حَالعهَا، وبَ      هَا بتُصع حَكع بِدُون سَبَبَ، وبَعِدع عُدع تِضع دِة بتُقع مِعِتع عَنع قِصَة وَحع لاِسع  9قَتع اِط وِّ
هَا زَيع اِشِي عَلى  هَا وهِي مَا تعرُد عَلِيهم، وتعقُول في اِشِي خَانِقع كِي مَعع نِة بحَالعهَا، والن اسع تِحع الصَفع

جِي هَا إِنعهَا تِحع ليها 10صِدِرهَا مَانِعع رَا عَلِيها قُرعآن، وإلّا هي صَايعرَة تِتعوَتعر، ورِجع ، جَابُوا إلها شِيخَة تِقع
، ولَم ا  12، وصَايرة تتنطنط11جّينيُر  لَة تِحت الط اولِة، وِمطمِطِي حَالعهَا زَيع البِسع نَب، ونَازع زَي الَأرع

                                                           
 يَم: لفظة تستخدم للتأكيد، وتعني بالضبط. - 1
 لج: ماذا حصل لكِ.ما - 2
 ما أجبرهن: ما أكبرهن. مشعلبات زي النار: يشبهن النار المشتعلة. - 3
 مجنفش: غير مرتب، تعم الفوضى فيه. - 4
 بدناش: لا نريد. - 5
 نرجظ ونواجي ورانا: نركض وننظر إلى الخلف. - 6
 القصيرات: منطقة في بلدة عصيرة الشمالية. - 7
 .2/3/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 51دي، من سكان قرية سيلة الظهر قضاء جنين، العمر: )الراوية: عبير عبد الها - 8
 اطّول: تُطيل. - 9

 تجي: تتكلم. - 10
 يرجّين: يرجفن. - 11
 تتنطنط: تقفز. - 12
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بير سِي، صُبِعع إجرها الجع را صُورِة الكُرع بَلشِة تِقع وَي  1اِمع هَا بِشع تَفَى واِنعقَطَم، بَعِدع  3بَل شع  2تقُول عَنّو اِخع
هَا ورِجِع زَي مَ   ا هُو.يِنعتفِخ صُبِعع

 :4ويةالخرّ  ق طُّ  -19

لَعوُا في الليل، بَقَتِشع      ، بَقُوا يِطع في حَدَا فِي الحَارَة  5هَاظَا يَا بني بَقُوا زَمَانع على زَمَنع الَأوَلِيينع
يِة لَعُوا فِي الليل يِلَاقِيهم بِسم الله يَا حَفِ  6كُلهَا، وبَقَتع فَاظع ، ولَم ا يِطع لُوقع  7يظ بِسع مَا فِيهَا وَلَا مَخع

رِلعهُم بِسع  هَرُوا بَر ه، وجَانع بِسم الله يَا حَفِيظع يِتعصَو  لَعُوا هَالشَبَابع يِسع نِي يِطع وبِة، وفِيها رَصَدع يَعع ، للخَرع
رِلعهُمع جَلِبع  لُبع 8يِتعصَو  ، يُومع جَاي وَهعدَانع يُطع هُمع امع شِي قُد  رِلعهُمع جَرِو يِمع ، يِتعصَو  مِنع أَبُو  ، بَعِيدع عَن كع

قي، قالتلو أمو: يما جبلي بس لهلفيران ، مُشع لاَِ انع تَري دُخ  ، وأنا بعطيك شلن تشتري 9مَصَارِي يِشع
دخان، قلها طيب، طلع ع البلد، فش حد، بسم الله يا حفيظ، والّا هُو هَالعبِسع قُدّامُو، قال: يَا حَبِيبي 

، وَالله لَألَعحَقُو وينع رَايِح،  وبِة، يَا هَالبِسع رَاب في الخَرُّ بِدِي إيّاك، عَبَرع فِي قَلعب الخَرّوُبِة، الو مُزع
، شَبع 10زَرَق فِي قَلِبها، قَال وَهعدَان وَالله لَوع إِنّك تِبعقَى وينع مَا تِبعقَى إلا أَطُولَك، بِدّي من وَرَاك شِلِنع 

تُلوا حَالعهُم على الدخان، المُهِمع أَجَى مَسَ  مِنع ذَنيه، وسَحَبُو مِنع قَلب الخرّوبِة،  11جُوبَقَى، وبَقُوا يُقع
ايِة نو، يَا حَبيبي يا هَالبِسع ويحَسس عَليه، من المَص  مِنع فُوقع وهو يحَسس عَليه،  12وحَطّو في حُظع

                                                           
 الجبير: الكبير. - 1
 بشوي: لحظات قليلة من الزمن. - 2
 بلش: بدأ. - 3
( سنة، تاريخ المقابلـة: 87ا(، من سكان بلدة عصيرة الشمالية قضاء نابلس، العمر)الراوية: صديقة تحسين ياسين )أم نج - 4

17/8/2017. 
 بقتش: لم تكن. - 5
 فاظية: فارغة. - 6
 بس للخروبة: قط يتخذ من الخروبة مسكنا له. - 7
 جلب: كلب. - 8
 للهفيران: للفئران. - 9

 ن القديم.شلن: عملة نقدية صغية القيمة كان لها فعالية في زم - 10
 مسجو: أمسك به. - 11
 المصّاية: منطقة في بلدة عصيرة الشماليّة نظر إليها الناس على أنها موطن الخوارق. - 12
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، وبَل شع  ، مَدِريشع وينع رَاحع مّو، وفِلِتع البِسع مِنع بين إِيديه بِسم الله يَا حَفِيظع ان يِدَوّرع وَهعدَ  1تَا وِصِل لإَِ
؟ قَلعها جِبعتِلِكع بِسع مُشع دَارِي وِينع رَاحع  2عليه، قَلَتعلُو إمو: وَلَكع يَا وَهعدَان يَم ا وَلع  ، قُلتِلو: 3يَم ا مَالَكع

رُو.  اسم الله عَليك يَمّا هاظَا بِسم الله يَا حَفِيظع جِنع دَشع

 :4ة البيضاءط  قْ ذو النُ  القطُّ  -20

طَةَ بيضَةَ هُونع  5يتُووالله في بِسع كَنِ       ، بَسع لَقيت نُقع مَرع ، 7عِنعد رَقَبعتُو، حَطِيتُو على الكَنَابَيِة 6إسع
لِي  8وينَامع عِنعدِي، عَشَانع  ار، وظَلِينع جَارَاتِي اِيقُولِنع أَبُو كَمَالع توَفَى الله رَحَمُو، وظَلِيتع لَحَالِي في الد 

ار، رُدِيه مِن الد  ، اِطع نِيهُوشع رُدُوا فِشع في اِشِي تِكع ، لِيشع اَطع شِةع بِيضَة، 9قُلعتِلعهِنع حَرَامع : في نَقع ، يقُولِنع
نِي. نَاهَا فِيهُوشع اِشي، وظَل و وين مَا أَرُوح يِلعحَقع : خَلَصع مَعع  اقُولِلعهِنع

 :10اردالم   -21

، وهَاظَا بِبعقَى من الَأرِضع ل 11المَارِدع هَاظَا      ، شُوفع تا قُولكع يَا سِتّي 12لسَماشَيعطَانع ضَخِمع ضَخِمع
نِة ميّلَتع نَامَتع عِنعدي،  نِة وسَارَة، آمع أنا اِتعصَو ر لي، مُشع سِيدَكع توَفى فَقِير، وبَقِين عِنعدِي الحَجِةِ آمع

نَة، وين بَقِيتي؟ قَالَتعلي: وَالله يَا مَرتع خَالي رُحِتع  ، وسَألِتع آمع عِنعد قَبعر  وأَنَا بَقيتع والدَة قَبِلع بيومع

                                                           
 بلش: بدأ. - 1
 يما ول مال: خوف الأم على ابنها. - 2
 بس مش داري وين راح: لا أعرف أين ذهب. - 3
( ســـــنة، زمـــــن المقابلـــــة: 83لية قضـــــاء نـــــابلس، العمـــــر )الراويـــــة: زينـــــة قاســـــم ياســـــين مـــــن ســـــكان بلـــــدة عصـــــيرة الشـــــما - 4

17/8/2017. 
 كنيتو: قمت بتربيته. - 5
 هون: يقصد بهذه الكلمة اسم الإشارة هنا. - 6
 الكنابية: أريكة يرتاح عليها الإنسان. - 7
 عشان: لأن. - 8
 فش في اشي: لا يوجد فيه مُعيب. - 9

 .15/8/2017( سنة، زمن المقابلة: 86ت قضاء سلفيت، العمر )الراوية: بهيّة شحادة من سكان قرية رافا - 10
 هاظا: لفظة عامية تعني هذا. - 11
 : السماء.للسَما - 12
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، وهَبَالي فيِّه 1أبُوجع  ي قَدع  2مُشع مَاتع تِلَك بعيد مِنع قَدَرَ الله اشع أنا رُحِتع بِنُصع الليل، وهَاظع شُفع
تو، وصُرِتع أَصِيحع  5، قُلِتع يَمّا شُو هَاظع 4بَسع رَفِيع، اِط لعت فُوق مَالوش حَدع  3الميذَنِة اللي أَنا شُفع

اريَا حَ  6وَأَقُول يَمّا مَحع تَا وصِلِتع الد  مَحع أَرع  .  بيبتي وظَلّيت أَرع

 :7المغارو المسكونة -22

جُونِة      ، هَسّا 8بَقِيتع طَالِعع مِنع دَارع أَبو عُمَر هِنَاك بَقَتع في تِينة، ورُجُمع حجَار، وفي مغَارَة مَسع
جُونع ولا اشي، وأَنا مَاشِي شَعَ  9أَنا مُشع حَاطِطع فِي بَالِي رِتع في اشي مَاشِي جَنعبي عَلى لا مَسع

، 11، لَف تِت هيج جَنعبي، لَقيت بِسع عَادِي الجِسِمع بَسع صغَنُّون 10السِنعسِلِة ، ورَاسُو قَدع رَاسع بَني آدَمع
جُود، وبَعِدع ما14، لَأَوَلع وَهعلِة أَنَا سمِعِتع زَيع جَعَشِة13ظَاويَاتع  12وعِنيه زَيع النِيون   ، نَبَهَتعنِي إنّو مَوع

 : تُو أَنَا، ولَمّا قُلِتع : شُو اللي شُفع هِي عَنّو، قُلِتع تُو ولَفِيت وجع منِ شُفع مِ اِلله الر حع ، نَطع عَنع الر حِيمِ  بِسع
تَفَى.  السنعسِلِة واخع

 

                                                           
 أبوج: يُقصد بها أبوكِ، فالكاف تلفظ جيم ا معطشة بلغة بعض القرى الفلسطينية. - 1
 : يقولها الشخص أحيانا إذا تصرف بغباء.وهَبَالي فيِّه - 2
 لمِئذنة.: االميذَنِة - 3
 مالوش حد: ليس له نهاية. - 4
 : ما هذا.شُو هَاظع  - 5
 يمّا: يا أمي، نداء للاستغاثة. - 6
 .28/3/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 45الراوي: زياد جميل شحادة من سكان قرية رافات قضاء سلفيت، العمر: ) - 7
 مغارة مسجونة: مسكونة بالجن والعفاريت. - 8
 طط في بالي: لم أعُير الأمر انتباه ا.هسا أنا مش حا - 9

 السنسلة: كوم من الأحجار مرتبة كالجدار بطريقة محكمة. - 10
 صغنون: صغير الحجم. - 11
 النيون: مصباح كهربائي يستخدم للإنارة. - 12
 ظاويات: مُنيرات. - 13
 جعشة: حركة غريبة مجهولة المصدر. - 14
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 :1المال الملعون  -23

 مع هُ دع و بِ جُ أَ ة كرَ تَ شع ار مُ لوا دَ مع وا عِ زُ وَ جَ تع يِ  مع هُ دع خوة اثنين بِ خَر فعني شَبع من جِنين، إنّه في إ     
 رع جَ م في حَ الهُ كَ حَ  4شع لِ يبَ  ىجأها لع طِ بَ نع اان شَ ار عَ وف الد  شُ  الع عَ ه تَ ولُ كُ وحَ  3يطع لّ البَ  اابو جَ  2وهاطُ لع بَ يِ 

ة رَ فع ع في حُ لِ يها طِ لِ عَ  اطّلعواة حَ تع ه فُ تُ حع في تِ  عع لِ ر طِ جَ الحَ  6او شالو جُ وبَعِدها أ ،حع و  ورَ  ،5الشَ نع يِ  مع زِ لَا 
 وقع دُ نع ة صَ حَ تع فَ  لع حت كُ وتِ  8يبادِ رَ وسَ  ،انرَ دع في الجُ  اتع حَ تع وا فَ ة شافُ رَ فع الحُ  7او  يرا جُ وا كامِ لُ ز  نَ  ،ةكبيرِ 

لا إود جُ وع ي مَ شِ  لع وا كُ افُ وا شَ لُ زع نِ  سع وبَ  9ةِ يّ ورِ وطُ  اسع م فَ هُ عع وا مَ ذُ خَ أيها و وا فِ لُ زع نِ ، بع هَ ه ذَ نُّ إوا فُ رع عِ فَ 
يرا امِ وا الكَ لُ ز  وا نَ عُ جع وم رِ ي يُ انِ وثَ  اسع ة والفَ يِّورِ الطُّ  او لّ ة وخَ رَ فع الحُ  نِ وا مِ عُ لع وا وطِ مُ دَ صَ ت انع فَ تَ يق اخع ادِ نَ الصَ 
 اجو أو و مُ دَ صَ انع  10هنِ يَ ت مبَ لَ ط  يق بَ ادِ نَ الص  فِيها وا لُ زع نِ  سع دة بَ وَ جُ وع يق مَ ادِ نَ ود والص  جُ وع ل شي مَ وا كُ افُ وشَ 

 .مع الد  يد بِ إ ةع ضِ بع هن قَ يِ لِ وعَ  ،12نهِ اعع يد تَ دِ ون الحَ دُ بع  ةيّ ورِ الطُّ اس و الفَ  11قووا لِ عُ لَ طع م يِ هُ دع بِ 

 

                                                           
 .3/4/2018( سنة، تاريخ المقابلة: 26رافات قضاء سلفيت، العمر: ) الراوي: بهاء أديب مصطفى، من سكان قرية - 1
 بَلعطُوها: يفرشونها بالبلاط. ِ - 2
 البَلّيطع: هو الشخص الذي يتولى القيام بمهنة رصف البيت بالحجارة المتناسقة. - 3
: أراد البدء. - 4  أجى يبَلِشع
 يِنعشَال: يتم إزالته من مكانه. - 5
 شالوا: أزالوا. - 6
 جُو ا: داخل. - 7
 وسَرَادِيب: ممرات. - 8
 فأس وطوريّة: أدوات حادة تستخدم للحفر في الأرض. - 9

 مبَيَنِه: ظاهرة للعيان. - 10
 لِقوا: وجدوا. - 11
 تاعهن: الخاص بهن. - 12
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 :1الولد الملبوس -24

 وسع بُ لع مَ  3ونع جُ يع ، وِ رع ادِ قَ  شع ومُ  ضع رَ مع د يِ لَ ا الوَ م  ا، ولَ نَ دع لَا وع ى أَ لَ عَ  2يرجثِ  افع خَ يت أَ قِ يرة بَ وأنّا صغِ      
يت قِ ، وبَ دع لَ الوَ  يبع لله يطِ  دُ مع ، والحَ 4الله ةع جِ رع بَ ح عَ لِ مِ الع هَ  ةِ بِ حَ  جع سِ مع يج أَ يه، هِ لِ ر عَ خِ بَ يت أَ قِ نيّة، بَ جِ 

 :5أقُلّو

 حمنسم الله الرّ ب  

 سم الله توكلنا على اللهب  

 كل على الله ما خاب رجاهاتّ  6واللي

 العالمين كلنا على ربّ  مديت إيد  اليمين واتّ 

 اللهم  ل على محمد نبي المسلمين

 على محمد المختار اللهم  ل   ،راعين الجار مثل النّ 

 عين الجار مقلوعة بنار

 مقلوعة بسيف 7عين الظيف

                                                           
تاريخ المقابلـة:  ( سنة،87الراوية: صديقة تحسين ياسين )أم نجا(، من سكان بلدة عصيرة الشمالية قضاء نابلس، العمر) - 1

17/11/2017. 
 جثير: كثير. - 2
 ويجون: يكون. - 3
 هيج أمسج حبة هالملح عبرجة الله: هكذا كنت أمسك الملح على بركة الله. - 4
 أقلّو: أقول له. - 5
 واللي: الذي.- 6
 الظيف: الضيف. - 7
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 1مقلوعة بدلمة ةعين الزلم

 عين الحسود مقلوعة بعود

 عين الغريب تخيب

 والله مصلي على محمد الحبيب

بالله أولها بالله وثانيها بالله وثالثها بالله ورابعها بالله وخامسها بالله وسادسها بالله وسابعها 
 وثامنها بالله وتاسعها بالله وعاشرها بالصلاو على رسول الله

 الله مصلي على محمد ألف مرو

 اللهم مصلي على محمد عدد الشجر والحجر

 2قاها السيد سليمان بواد  السيسبانلا  

في بحر  5من أولاد الناس لأرميج 4عن أنيابها، ومقدد  ثيابها، قلّها يا عين دشرج 3ةكاشّ 
 غطّاس

 الله تطلعي من هالإنسان 6يق عليجسا

 الظيف محمد والطبيخ عدس والمرو بشوشة

                                                           
 ي سياق الجملة.دلمة: لفظ قديم قدم أجدادنا وقد يعني الآلة الحادة، وفق ا لما يرد ف - 1
وادي السيســبان: هــو وادٍ مخيــف تقطنــه الجــن والغــيلان، ويُــروي أنــه كــان مســرح قتــالٍ بــين الإمــام علــي بــن أبــي طالــب  - 2

 .161، صالحكاية الشعبية في المجتمع الفلسطيني )دراسة وتحليل والغول. ينظر: الساريسي، عمر: 
 كاشة عن أنيابها: كاشفة. - 3
 دشرج: اتركي. - 4
 لأرميج: أرميكِ. - 5
 عليج: عليكِ. - 6
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 والرجل عبس، اطلعي يا عين من هذا القفص

 مثل ما طلع الحصان من بطن الفرس

 1ملحة في عين اللي فجّر وما ذجّر

 2من عين الأنثى ومن عين الذجر

 روح 3يا ملح يا مملوح جل ما اذجر 

 حاللهم  ل  على محمد الممدو 

 الله أكبر حسبي الله ونعم الوكيل

 الله أكبر حسبي الله ونعم الوكيل.

 

 

 

 
 

                                                           
 ذجّر: ذكر الله. - 1
 الذجر: الذكر. - 2
 جل ما اذجرك: كل ما اذكرك. - 3
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Abstract 

     This study comes as an attempt to discover what has settled in the 

collective unconscious about the image of the Jinn in the minds of human 

being since he has been created till now with the focus on the existed 

image of the Jinn in the minds of the Palestinians and their Folk Literature 

as songs, proverbs, sayings and tales. 

     The study shed light on the existence of the jinn on the ancient human 

heritage which looked at with holiness, fear and desire. Mankind looked 

forward to harnessing and obtaining the help of the creatures of the jinn 

strongly. The jinn appeared strongly in the divine merits to the extent that 

the fall of Adam and Eve from paradise was attributed to the jinn. 

     The first chapter of the study begins clarifying the various beliefs of the 

Palestinians and reaching their attitudes and opinions about the existence 

of the jinn and the effect of such existence on their daily life. This created 

fear in their hearts which appeared strongly in various attitudes. The 

creatures of the jinn fear from mentioning the name of God before them 

.The creatures of the jinn appeared in many shapes and pictures such 

snakes. The Palestinians avoid killing snakes without mentioning the name 

of God. The people of Palestine   
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believed that there are many types of the creatures of the jinn existed and 

do exist. 

     In the second chapter of the study there is a very strong existence of the 

jinn in the Palestinian Folklore, which spread widely in their popular 

songs. Such songs do clarify the nature and reality of these hidden 

creatures and the ways of ow to get rid of them. The songs showed the 

effect of the jinn on the minds of children and they showed also their value 

to males. They showed the ugly image of the jinn in the eyes of females. 

The songs in the Palestinian Folk illustrated the religious view to the jinn 

and strengthened their loyalty to their homeland. 

     The third chapter talked about the jinn with excitement. The proverbs 

and folk sayings have full descriptions of the life and the nature of the jinn 

and their relationship with human beings. 

     In the fourth chapter there is the jinn in the fairy tales coming from the 

legendary stock passed from generation to another. The study also talked 

about tales and stories of the Palestinian citizens and analyzed the reality 

they lived and experienced with the jinn. The study in this chapter showed 

the extent to which the Palestinian citizens believed in the creatures of the 

jinn and their impact on their natural, psychological and social life.  

     In the conclusion of the study, I presented the most important results I 

achieved. 


