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 دمةـــــــمم

 

إن التصوؾ ٌعُدّ مرحلة فكرٌة خصبة فً التارٌخ الإسلبمً إذْ إنه حركة   

إٌماظ للمدرة التؤوٌلٌة فً التفكٌر الإنسانً لمواجهة المجاهٌل؛ الكون, خفاٌا 

 الإنسان, الذات الإلهٌة...

التً وصل إلٌها  –مناهج الأخرى المؽاٌرة لكل نتابج ال –إن النتابج   

الفكر الصّوفً ما كانت لتكون لولا اجتراحه لطرٌك جدٌدة فً المعرفة 

والإدران, وهً طرٌك العرفان الذي جعل الملب)الحدس والذوق( أسَُّهُ فً 

البحث والوصول إلى المجاهٌل والمؽٌبات. رافضاً بذلن أن ٌكون العمل أو 

تلن المؽٌبات, على أنه لا ٌرفضهما رفضا  الحسّ أداتٌن للوصول بهما إلى

مطلماً, بل ٌراهما لاصرٌن على بلوغ ما ٌبلؽه الذوق, فالعمل والحسّ لهما 

 حمل الحمابك الظاهرٌة, أما الذوق فحمله الحمابك الباطنٌة.

تستهوي الأدب لما لها من وثٌك الصلة  –الباطنٌة  –ومثل هذه الحمابك   

ساسً مكٌن فً الأدب, لذلن كانت الصلة بالوجدان, والوجدان عنصر أ

 وكان  المران.

 –ابن الفارض  –فطلع على الشعر العربً شعراء من مثل: ابن عربً   

فرٌد الدٌن العطار... وأؼنوا الشعر العربً  –جلبل الدٌّن الرّومً 

بموضوعات جدٌدة, فكانت فً الشوق والذوق وصمل النفس والتنمٌب عن 

عرهم بالوجدان الفابض واللؽة الرامزة, وكان من الألطاؾ..., واتِسم ش

ن لٌس منهم, وحذراً أن ٌفُهموا  وراء ترمٌزهم إخفاء بعض معانٌهم عَمَّ

 على ؼٌر ممصدهم.

ً  –ونستطٌع أن نمول أن المضامٌن الصّوفٌة المدٌمة اِنحصرت     –أدبٌا

ا مُعاصَراً  فمد ظهرت فً لالب الشعر,  بالإضافة إلى الحكاٌة الصّوفٌة. أمَّ

واٌة وذلن ٌعود فً نظرنا إلى انتشار وذٌوع  تلن المضامٌن فً لالب الرِّ

 هذا الجنس الأدبً  ممروبٌةً , الأمر الذي شجع البعض إلى الكتابة فٌه.



ولمد ظهرت هذه المضامٌن بشكل جزبً فً رواٌات الثمانٌنات   

ا فً المرن الواحد والعشرٌ ن فإنها والتسعٌنات من المرن الماضً, أمَّ

 استملت بنصوص روابٌة لها وحدها, مثل رواٌات عبد الإله بن عرفة.

جدَّة هذا الحدث الأدبً استهوتنً, وأثارت فً روح البحث والتنمٌب,   

فعسى أطلع على المارئ بشًء جدٌد, لأن أؼلب الدراسات التً تناولت 

ا الدراسات ا لأدبٌة التصوؾ, كانت من وجهة دٌنٌة أو فكرٌة فلسفٌة, أمَّ

واٌة ألصد  –والنمدٌة فمد اِنصبت على الشعر, وبمً النثر  ٌعانً من  –الرِّ

 للة الدراسات التً اشتؽلت علٌه.

الصّوفً  –ودفعنً إلى هذا البحث رؼبتً فً معرفة مدى تؤثٌر التراث   

فً الأدب المعاصر, وفً معرفة تمثلبته فٌه. وفوق هذا فمد  –خاصة 

الولوج إلى بحره, وفهم عمٌك معانٌه وأفكاره, أؼرانً الفكر الصّوفً ب

وفهم السّرّ الذي شدّ بعض الرّوابٌٌن والكثٌر من الشعراء إلى تمثله فً 

 نصوصهم, أو توظٌفهم لممولاته.

 هذا الفضول المعرفً كوّن لديّ إشكالٌة مركزٌة هً أمُُّ البحث وأسُُّه:

والشكلٌة فً الخطاب  ما مدى وما شكل تؤثٌر التصوؾ فً البنٌتٌن الدلالٌة

 الرّوابً العربً المعاصر؟

 وعن هذه الإشكالٌة الأمُ تفرعت أسبلة أخرى:

واٌة العربٌة المعاصرة؟ -  ما المضامٌن التً أمدهّا التصوؾ للرِّ

واٌة العربٌة؟ -  ما المضامٌن الصّوفٌة التً كانت الأكثر حضوراً فً الرِّ

 –بما لها من إمكانات فنٌة  –هل اسِتطاعت الرواٌة العربٌة المعاصرة  -

 أن تنمل التصوؾ للمارئ فً صورته الحمٌمة أم أنها شوهته؟

 ما الجمالٌات النصٌة التً حممها الحضور الصوفً فً الخطاب الروابً. -

ولد رام الباحث من خلبل بحثه فً هذه الإشكالات أن ٌصل إلى عدةّ أشٌاء 

 منها:



امضة وحلّ الاشكالات العالمة المساهمة فً إٌضاح بعض المضاٌا الؽ -

 بها.

المبادرة إلى تمزٌم الفراغ الذي خلفته الدراسات الأدبٌة والنمدٌة, بتوجهها  -

 إلى المتون الشعرٌة دون النثر.

محاولة معرفة وتحدٌد المضامٌن الصّوفٌة التً استهوت الروابٌٌن,  -

 فوظفوها فً نصوصهم الرّوابٌة.

 الصوفٌة فً الرواٌة العربٌة المعاصرة.معرفة مدى توظٌؾ المضامٌن  -

لد تبدو هذه المرامً جدٌدة فً مثل هذا الموضوع, إلا أن الموضوع   

الذي تطرلتُ إلٌه لٌس بالجدٌد, فمد سبمنً إلٌه باحثون؛ لمد تطرق الدكتور 

عبد الإله بن عرفة ومعه باحثون آخرون لمثل هذا الموضوع فً كتابهم 

واٌة العرفانٌة( وخُصّص هذا المإلَّؾ الموسوم بـ)جمالٌة السّر د فً الرِّ

لرواٌات عبد الإله بن عرفة فمط, دون أن ٌتوسع وٌشمل الرواٌات العربٌة 

 الأخرى شؤن بحثً هذا.

ا كتاب الدكتور مصطفى عبد الؽنً )نجٌب محفوظ, الثورة    وأمَّ

والتصوؾ( فمد لرن فٌه بٌن الثورة والتصوؾ لاصراً دراسته على نجٌب 

حفوظ الأمر الذي دفعنا إلى تجاوز نصوص هذا الروابً لتجنب الولوع م

 فً التكرار.

وأما كتاب ناهضة ستار )بنٌة السرد فً المصص الصوفً المكونات 

والوظابؾ والتمنٌات( فمد لصرت دراستها على المصص والحكاٌات 

 الصوفٌة  دون أن تتعرض للرواٌة.

اه مناسباً للوصول إلى النتابج التً ولمد اخترت فً مسٌرة بحثً منهجاً أر  

رسمتها, ألا وهو المنهج الوصفً, إذْ به أستطٌع الكشؾ عن المضامٌن 

ها إلى أصلها, ومعرفة نوعها  وابً وردِّ الصوفٌة الواردة فً النص الرِّ

 وحدهّا وكمّها وجمالٌة توظٌفها.

ولد استعنت فً مواضع من بحثً بالمنهج الممارن الذي ساعدنً فً   

 تجلٌة بعض المفاهٌم ورفع اللبّس عنها, وفً دحض أو إثبات لضٌة ما. 



المنهج السٌّمٌابً, الذي أفدت منه فً تحلٌل بعض  -أحٌانا-ولمد أسعفنً 

 الرموز والمؽالٌك المبثوثة فً ثناٌا النصّ أوفً عتباته.

وحرصاً منً أن ٌكون بحثً منظماً ومرتباً, أدرجته ضمن خطة مكونة   

 وثلبثة فصول وخاتمة.  من ممدمة

ا الفصل الأول فمد خصصته  للمضاٌا النظرٌة الخاصة بالتصوؾ, ففٌه    أمَّ

ماهٌة التصوؾ ومصادره ومنشإه وتسمٌته, كما تعرضت فٌه لشرح منهج 

التصوؾ, ولضٌه المصطلح, وأٌضا طرلت فٌه للمضاٌا الكبرى للتصوؾ 

جود, والشطح الصّوفً, كالأحوال والممامات, والإنسان الكامل, وحدة الو

ولو  –والولاٌة والنبوة, والكرامة. ولصدت بهذا الفصل تؤسٌس نظرة 

 عن التصوؾ وفكره. –عامة أحٌاناً 

ا الفصل الثانً فمد درست فٌه الرواٌة المؽاربٌة واخترت رواٌة    أمَّ

جزابرٌة وهً)الولً الطاهر ٌعود إلى ممامه الزكً( للطاهر وطار, 

ً)جبل لاؾ( لعبد الإله بن عرفة, ولد لخصتهما ورواٌة مؽربٌة وه

ً عناصر التصوؾ المبثوثة فٌهما: كالكرامة, ومفهوم  وحللتهما مستخرجا

الحلول والزمن الصّوفً, والعلم اللَّدنً, وثٌمة الأولٌاء وؼٌرها.... وأبَنَْتُ 

 أثر توظٌؾ هذه العناصر فً السّرد الرّوابً دلالٌاً وجمالٌاً.

واٌة المشرلٌة ولمد ولع اختٌاري على أمّا الفصل ا   لثالث فدرست فٌه الرِّ

رواٌة مصرٌة, وهً )شجرة العابد( لعمار علً حسن, ورواٌة عرالٌة 

عنوانها )سابع أٌام الخلك( لعبد الخالك الركابً. ولمد لخصتهما وحللتهما 

ً عناصر التصوؾ فٌهما: كصوفٌة العنوان والعتبات,  ً ومبٌنّا مستخرجا

والكرامة وعناصر صوفٌة  –ومركزٌة الكشؾ والإلهام  –الدٌنً والتناص 

أخرى. وصنعت فٌه ما صنعت فً الفصل الثانً, فمد أبََنْتُ الأثر الدلالً 

 والجمالً من توظٌؾ هذه العناصر.

ولمد كان المصد من اختٌار أربع رواٌات من أربع بلدان عربٌة مختلفة   

ً ومؽرباً, أن تكون دراستً أشمل ً  – مشرلا من حصرها فً بلد  –عربٌا

 واحد.



ولمد اعتمدت فً بحثً على عدةّ مصادر ومراجع, أهمها: )الرسالة    

المشرٌة( للمشٌري. )التعرؾ لمذهب أهل التصوؾ( للكلبباذي. )اللمّع( 

للطوسً, )إحٌاء علوم الدٌن( للؽزالً, )اصِطلبحات الصوفٌة( للمشانً. 

موع الرسابل والمسابل( ابن تٌمٌة. )الفتوحات المكٌة( ابن عربً, )مج

)عوارؾ المعارؾ( للسّهروردي. )الطبمات الكبرى( للشعرانً. 

)التعرٌفات( الجرجانً. )الإنسان الكامل( للجٌلً. )التصوؾ, الثورة 

 الروحٌة فً الإسلبم( أبو العلب عفٌفً.

)التصوؾ المنشؤ والمصادر إحسان( إلهً ظهٌر.)فً التصوؾ الإسلبمً 

( نٌكلسون.)شطحات الصوفٌة( عبد الرحمان بدوي.)التصوؾ وتارٌخه

الإسلبمً( فٌصل بدٌر عون.)دراسات فً التصوؾ الإسلبمً( محمد جلبل 

شرؾ.)موسوعة مصطلحات التصوؾ الإسلبمً( رفٌك العجم. )معجم 

مصطلحات الصوفٌة( عبد المنعم الحفنً.)أبعاد التجربة الصوفٌة( عبد 

ولٌاء( النبهانً.)معجم الصوفٌة( حسن الحك منصؾ.)جامع كرامات الأ

الشرلاوي.)المعجم الصوفً( سعاد الحكٌم.)تحلٌل الخطاب الشعري( محمد 

مفتاح.)جمالٌة السرد فً الرواٌة العرفانٌة( عبد الإله بن عرفة وآخرون. 

)بنٌة السرد فً المصص الصوفً( ناهضة ستار.)بنٌة النص السردي( 

 ة( علً زٌعور. حمٌد لحمٌدانً.)الكرامة الصوفٌ

 , فإن بحثً هذا لد لمً أربعاً منها:عمباتوبما إنه لكل بحث 

تشعب موضوع التصوؾ؛ فالتآلٌؾ فٌه كثٌرة ومذاهبه أٌضاً كثٌرة, ففٌه  -

التصوؾ السنً, والفلسفً, والطرلً و... الأمر الذي ٌولع الباحث أحٌاناً 

 فً شَرَن التعمٌم. 

إلى درجة التطابك. وخطورة  –أحٌاناً  –تداخل بعض مفاهٌمه, وتماربها  -

 هذا تكمن فً صعوبة الفرز والتحدٌد ودلة التوظٌؾ.

واٌات لأنها محمّلة بالنفَسَ  - صعوبة فهم بعض المماطع من نصوص الرِّ

 الصّوفً العمٌك, وبالمصطلحات الشابكة.

واٌة. -  للة المراجع التً تناولت السرد الصّوفً المعاصر وخاصة فً الرِّ



ٌراً أشكر الدكتور المشرؾ: عبد السلبم ضٌؾ على إشرافه وحسن وأخ

 تعامله معً, كما أشكر كلّ الذٌن أمدونً بٌد العون .

إن كان فً هذا البحث صوابٌ فمن الله وحدة, وما كان فٌه من خطؤ فمن 

 نفسً والشٌطان. 

 والحمد لله ربً العالمٌن.                  

 م07-17-7104                                                         

 حاسً خلٌفة.                                                         
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 / التصوف : الماهٌة المصادر النشوء التسمٌة.1

 

 :ماهٌة فً ال -1

كثٌراً ما تعرّض المتصوفة لتعرٌؾ التصوؾ وذلن لجدَّة المصطلح,    

ٌن وصبؽه الصّبؽة الشرعٌة,  لال الشٌخ  وفً هذاومحاولة ربطه بالدِّ

ر بوجوه ت بلػ الألفٌن مرجعها كله زروق: "ولد حُدَّ التصوؾ ورُسم وفسُِّ

لصدق التوجه إلى الله تعالى, وإنما هً وجوه فٌه والله أعلم ".
1

 

ومردّ هذه الكثرة فً تعرٌؾ التصوؾ راجع إلى أن الصّوفً حٌن   

ٌعرّفه لد ٌتكلم بحكم الولت والحال الذي هو فٌه, فإذا تؽٌرّ الولت والحال 

تكلم بحكم ولته وحاله الجدٌد,
2

فً  الاضطراباتبعض بل إنّ مردّ  

 راجع إلى هذا السبب .التعارٌؾ 

التً سنذكرها سنجدها تنمسم إلى : تعارٌؾ من لو حاولنا تمسٌم التعرٌفات 

جهة المتصوؾ تجاه الله, تعارٌؾ تتناول مكونات التصوؾ وأجزاءه,  

وتعارٌؾ ركزت على منزلة التصوؾ بٌن العلوم, وتعارٌؾ راعت شروط 

ٌؾ راعت الممصد والهدؾ من التصوؾ . وحدود التصوؾ, وتعار

 وهكذا...

:"أن تكون مع الله بلب علبلة" -سٌد الطابفة  –ٌعرّفهُ الجنٌد   
3
أمّا رُوٌم  .

بن أحمد فمد لال : "استرسال النفس مع الله تعالى على ما ٌرٌده"
4
وأبو .

 إلاّ سلٌمان الدارانً ٌمول فٌه: "أن تجري على الصّوفً أعمال لا ٌعلمها 

ك وأن ٌكون دابماً مع الحك على حال لا ٌعلمها إلاّ هو"الح
5
. 
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ولال الجنٌد أٌضاً : "التصوؾ هو أن ٌمٌتن الحك عنن وٌحٌٌن به "
6
. 

إن الفكرة المركزٌة الجامعة لهذه التعرٌفات الأربعة هً : الِاستسلبم التاّم 

لطع لله تعالى ولما ٌجُرٌه علٌه من ألدار ولما ٌفٌضه علٌه من إمدادات, و

 أٌةّ علبلة مع ؼٌره. 

 ه فهً: بأمّا التعارٌؾ التً ركزت على مكونات التصوؾ وأجزا

أركان التصوؾ عشرة: أوّلها  لال أبو الحسن محمد بن أحمد الفارسً: -

تجرٌد التوحٌد, ثم فهم السَّماع وحسن العشرة وإٌثار الإٌثار, وترن 

الأسفار وترن الاختٌار وسرعة الوجد, والكشؾ عن الخواطر, وكثرة 

.الادخارالاكتساب, وتحرٌم 
7
 : هذا الفهموشرح الكلبباذي هذا التعرٌؾ ب 

 تشبٌه الذات الإلهٌة أو تعطٌل صفاتها. رتجرٌد التوحٌد: ألاّ ٌشوبه خاط

 فهم السَّماع : أن لا ٌسمع بحاله لا بالعلم فمط.

 ؽٌره.إٌثار الإٌثار : أن ٌإثر على نفسه بالإٌثار لٌكون فضل الإٌثار ل

سرعة الوجد: ألاّ ٌكون فارغ السّرّ مما ٌثٌر الوجد ولا ممتلا السّرّ مما 

 واجر الحك.زٌمتنع من سماع 

والكشؾ عن الخواطر: أن ٌبحث عن كل ما ٌخطر على سره فٌتابع ما 

 للحك وٌدع ما لٌس له.

  .وكثرة الأسفار: لشهود اعتبار فً الآفاق والألطار

 نفوس بالتوكل.وترن الاكتساب: لمطالبة ال

لا فً واجب العلم. ه: فً حالالادخاروتحرٌم 
8

 

أمّا الجنٌد فمد لال: "التصوؾ تصفٌة الملوب حتى لا ٌعاودها ضعفها   

الذاتً, ومفارلة أخلبق الطبٌعة, وإخماد صفات البشرٌة, ومجانبة نزوات 
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 النفس ومنازلة الصّفات الرّوحٌة والتعلك بعلوم الحمٌمة, وعمل ما هو خٌر

إلى الأبد, والنصح الخالص لجمٌع الأمة والإخلبص فً مراعاة الحمٌمة, 

واتباع النبً صلى الله عليه وسلم فً الشرٌعة "
9
. 

من أكمل التعارٌؾ وأسلمها من الطعن والنمد,  –هذا  –وتعرٌؾ الجنٌد   

ً بالله زاهداً فٌما عند الناس  ً متعلما لأنه ٌجتمع فٌه أن ٌكون المسلم صوفٌا

ً عن الحمابك الرّوحانٌة وهو مع ذلن كلهّ ٌإثرِ فً الناس نصحاً باحث ا

 وإرشاداً مراعٌاً للشرٌعة الإسلبمٌة لا ٌحٌد عنها.

تعرٌؾ السّري السّمطً  أمّا التعارٌؾ التً راعت الشروط والحدود فمنها

نور  فا: "التصوؾ اسم لثلبث معانٍ : هو الذي لا ٌط -رحمه الله  –

ولا ٌتكلم بباطن  فً علم ٌنمضه علٌه ظاهر الكتاب معرفته نور ورعه, 

والسُّنة, ولا تحمله الكرامات على هتن أستار محارم الله "
10

.  

وٌلبحظ الباحث أن هذا التعرٌؾ جاء كردّ فعل على التصوؾ الذي   

انحرؾ وخرق الشرٌعة بدعوى الحمٌمة, وخالؾ ظاهر الإسلبم بدعوى 

 تراعً محارم الله.لا والخوارق التً  سلبمة الباطن. وشاع فٌه الكرامات

ومن التعرٌفات التً وردت لتحفظ الشرٌعة وتردّ لها منزلتها ومكانتها   

ك الأول للتصوؾ فً زمن لللّ الناس من لالتً كانت علٌها, وتجعلها المنط

ل الشعرانً: "هو علم انمدح فً للوب ولٌمة الشرٌعة اتكاءً على الحمٌمة ل

رت بالعمل بالكتاب والسُّنة, والتصوؾ إنما هو زبدة الأولٌاء حٌن استنا

11.عمل العبد بؤحكام الشرٌعة "
ٌمول الشٌخ زروق فً هذا المضمار : و 

"فلب تصوؾ إلاّ بفمه إذْ لا تعُرؾ أحكام الله الظاهرة إلاّ منه, ولا فمه إلاّ 

بتصوؾ إذْ لا عمل إلاّ بصدق وتوجه ولا هما إلاّ بإٌمان "
12

أراد الشٌخ ؛ 

التً  الانزلالاتروق كؽٌره من المتصوفة الكبار أن ٌحفظ التصوؾ من ز

 تإدي به إلى الخروج عن الشرٌعة, فضبط التصوؾ بالفمه/الشرٌعة.
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أمّا التعرٌفات التً تشبه إلى حدٍّ كبٌر تعرٌؾ الزهد. فهً : ٌمول ابن   

رٌمة خلدون: "هذا العلم من العلوم الشرعٌة الحادثة فً الملةّ, وأصله أن ط

هإلاء الموم لم تزل عند سلؾ الأمة وكبارها من الصَّحابة والتابعٌن من 

بعدهم طرٌمة الحك والهداٌة, وأصلها العكوؾ على العبادة والانمطاع إلى 

الله تعالى والإعراض عن زخرؾ الدنٌا وزٌنتها, والزهد فٌما ٌمبل علٌه 

لوة للعبادة, وكان الجمهور من لذة ومال وجاه, والانفراد عن الخلك فً الخ

ا فً الصحابة والسلؾ " ذلن عامًّ
13
. 

ك لُ ك. فمن زاد علٌن فً الخُ لُ وٌمول الجنٌد رحمه الله : "التصوؾ هو الخُ 

فمد زاد علٌن بالتصوؾ "
14

. 

 عدةّ ملبحظات على هذه التعارٌؾ:  وردوٌمكن فً الأخٌر أن ن

لى المآل. أؼلبها تعرٌفات جزبٌة ؼٌر شاملة, فبعض التعرٌفات تركز ع -

 وأخرى تركز على المنطلمات وأخرى على الشروط...

الجامع بٌن هذه التعرٌفات هو توجّه الصّوفً إلى الله تعالى توجهاً عمٌماً  -

ا .  خاصًّ

ً مع الشرٌعة الإسلبمٌة الداعٌة إلى  - بعض التعارٌؾ تتصادم ظاهرٌا

لطة الناس وإلى مخا التوكل لا إلى الترن. وإلى الٌمظة لا إلى السُّكر

اِعتزالهم كما ٌمول أبو عثمان المؽربً:  لا إلى والصّبر على أذاهم

"التصوؾ لطع العلببك ورفض الخلببك واِتصال الحمابك"
15

نبً . بٌنما 

ن ولا ترْ , ٌروى عنه السُّكْر)الروحً(لم  -هو لدوة المتصوفةو-هذه  الأمة 

جال, وكانت  الناس ولطع العلبلة معهم, بل كان ٌمازح الأطفال بلَهََ  الرِّ

 تؤخذ بٌده الجارٌة فٌمضً حوابجها.

وفً الأخٌر نستطٌع أن نحصر هذه التعرٌفات فً محاور ثلبثة: الصوفً 

 علبلته ببمٌة المخلولات.                  –علبلته بالله  –
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 ترن الاكتساب. -كثرة الأسفار –الاٌثار  -                 

                   إعمال الفكر  –الإعراض عن الملذات  – دخارالاتحرٌم  -الصوفً         

 سرعة الوجد –التمسن بالفمر والافتمار  -

 

 إٌثار الإٌثار . –التجرد من الملن  -

 فً أٌدي الخلببك. الٌؤس مما -علبلته                 

 مفارلة أخلبق الطبٌعة.  -بالمخلولات             

 النصح للؤمة. -

 

 توحٌده. –الخضوع لإرادة الله  -لته                علب

 ممام الإحسان. -بالله                             

 إٌثار الله عز وجل . الذلّ لله. -

 

 مصادر التصوف: -2

ولع جدل عنٌؾ فً مسؤلة ردّ التصوؾ إلى أصوله الأولى ومصادره   

رسون إلى ثلبث فرق. فرلة التً اِستمى منها منهجه وممولاته. واِنمسم الدا

ردتّ التصوؾ إلى مصادر أجنبٌة بحتة وهإلاء هم المستشرلون, وفرلة 

أصروا على أصالته الإسلبمٌة وأن كل ما فً التصوؾ هو من الإسلبم 

ً ألرّت بؤن الإسلبم هو الذي أفرز التصوؾ وجذوره  وفرلة كانت وسطا

رٌ أجنبٌة لا تمتّ الأولى ولكن دخلت التصوؾَ فً عصوره المتؤخرة عناص

 للئسلبم بصلة.

 

 الفرلة الأولى: -أ



ًٌّ على الإسلبم, واختلفوا   اِتفك أصحاب هذا الاتجاه على أن التصوؾ أجنب

 فً ردهّ إلى الدٌانة التً انحدر منها إلى الإسلبم.

:"إن المرآن لم ٌكن مطلماً الكتاب الذي استطاع مبدبٌاً أن  كرادي فوٌمول   

نحوه كثٌراً لأنه متعلك بالظواهر الخارجٌة ولٌس فٌه ٌجتذب الصّوفٌة 

الحنوّ الدَّاخلً والرّوحً حمٌمة "
16

. ولا ٌتطلب هذا المول ردًّا لأن المرآن 

حافل بالرّلابك وحدٌث الرّوح. وأمّا لوله أنه متعلك بالظواهر الخارجٌة, 

لم ٌمرأ تفسٌر ابن عربً الإشاري الذي ٌؽوص  كرادي فوفالظاهر أن 

 نصوص المرآنٌة إلى بواطن المعانً.بال

أعنً تمواه  –: "إنَّ الجانب الباطنً من الإسلبم هانز هٌنرٌخ شٌدرٌمول   

نتٌجة للتؤثر بالنموذج المسٌحً وإن الصّورة للتموى الجدٌدة, هً  –

التصوؾ الإسلبمً "
17

. وكؤن الإسلبم لا ٌدعو إلى التموى وتزكٌة النفس 

 والحرص على طهارة الملوب.

: "إن الزهد المسٌحً كان فً بداٌة انِتشار الإسلبم أو كولد تسٌهرولال   

هم بما كان فٌه من تطبٌك لفكرة  فً نماذج الزهد للمسلمٌن وألربها إلى حسِّ

الزهد تطبٌما عملٌاً فً الحٌاة "
18
. 

ت بل كان فً المرآن والحدٌث النبوي وسٌرة النبً صلى الله عليه وسلم ما ٌؽُنً  عن الالتفا

 إلى دٌانة أخرى.

بعٌداً فً تحلٌله لمكونات التصوؾ الإسلبمً  نٌكلسونوٌذهب   

والظروؾ التً أحاطت بنشؤته: "ولكننً على ٌمٌن من أننا إذا نظرنا إلى 

الظروؾ التارٌخٌة التً أحاطت بنشؤة التصوؾ بمعناه الدلٌك, اِستحال 

عتبره ولٌداً لِاتحاد علٌنا أن نردّ أصله إلى عامل هندي أو فارسً ولزم أن ن

الفكر الٌونانً والدٌانات الشرلٌة أو بعبارة أدق: ولٌداً لاتحاد الفلسفة 

الأفلبطونٌة الحدٌثة والدٌّانة المسٌحٌة  والمذهب الؽنوصً "
19
. 
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التؤثر بالعامل الفارسً مع أن بلبد فارس  نٌكلسونلا أدري لماذا اِستثنى 

 صوفة كبار!لد شملها الفتح الإسلبمً وبرز منها مت

ولال أن التصوؾ "مؤخوذ عن أصل  نٌكلسونرأي  ثولونولد خالؾ   

مجوسً محتجا بؤن عدداً كبٌراً من المجوس ظلوا على مجوسٌتهم فً 

شمال إٌران بعد الفتح الإسلبمً, وإن كثٌرٌن من كبار مشاٌخ الصّوفٌة 

ظهروا فً الشمال من إللٌم خرسان, وأن الأفكار الهندٌة التً نسمع 

صداها فً ألوال بعض متصوفة المسلمٌن لد تسربت إلٌهم عن طرٌك هذا 

ً أن مإسسً فرق الصوفٌة   الجزء من إٌران. وعزّز هذه الفكرة أٌضا

الأوابل كانوا من أصل مجوسً أو على الألل على علم بالمجوسٌة. "
20

. 

ونظرة سرٌعة إلى كبار مشاٌخ التصوؾ ٌبُطل هذا الزعم: فمعروؾ   

حارث المحاسبً والسَّري السمطً والجنٌد كلهم كانوا من بؽداد  الكرخً وال

وؼٌرهم كثٌر. ولم ترد الإشارة إلى أنهم كانوا على علم بالمجوسٌة وذلن 

من خلبل تمصً سٌرهم. وإن كتاب "إحٌاء علوم الدٌن" للئمام أبً حامد 

ام الؽزالً لخٌر دلٌل على أن التصوؾ مؤخوذ من المرآن والسُّنة؛ لأن الإم

 لد  بذل  جهده فً الاتٌان بالدلٌل لكل ما ذهب إلٌه المتصوفة.

على هذه المزاعم لابلب: ".... وعلى الرؼم من خضوع  ترٌمنغامولد ردّ  

الصّوفٌة والفكرٌة  –التصوؾ لإشاعات فكرٌة صادرة عن الحٌاة الزهدٌة 

ً ٌتبع طرازا إس –المسٌحٌة الشرلٌة  ً إسلبمٌا لبمٌاً فإن النتاج كان نسٌجا

متماٌزاً "
21

. 

 الفرلة الثانٌة:  -ب

حرصت هذه الفرلة على نفً المصادر الأجنبٌة للتصوؾ والمول بؤنه 

خالص للئسلبم, فهذا ماسٌنٌون ٌمول: "إنّ فً المرآن البذور الحمٌمٌة 

للتصوؾ عامة, وهذه البذور كفٌلة وحدها بتنمٌته فً اسِتملبل عن أي 

ٌتوافر لأبنابها الإخلبص والتفكٌر,  تصلح ؼذاء أجنبً... كل بٌبة دٌنٌة 
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لأن ٌظهر فٌها روح التصوؾ, فلٌس التصوؾ إذن من خصابص عنصر 

أو لؽة أو أمة بل هو مظهر روحً لا تحدهّ مثل هذه الحدود المادٌة "
22

 . 

 الآتً: –حسب تعبٌر ماسٌنٌون  –ومن الآٌات التً تعتبر بذوراً 

عُ ٱلدُّنٌۡاَ للٌَِلٞ  ﴿ رٞ لِّمَنِ ٱتَّمَىَٰ وَلَا تظُۡلمَُونَ فَتٌِلًب للُۡ مَتََٰ ٌۡ  (77)النساء  ﴾ وَٱلۡأخِٓرَةُ خَ

ٌْنكَُمْ وَتكََاثرٌُ فًِ  ﴿ اعْلمَُوا أنََّمَا الْحٌَاَةُ الدُّنٌْاَ لعَِبٌ وَلهَْوٌ وَزٌِنةٌَ وَتفَاَخُرٌ بَ

ٌْثٍ أعَْجَبَ الْكُفَّارَ نَ ا ثمَُّ الْأمَْوَالِ وَالْأوَْلَادِ ۖ كَمَثلَِ ؼَ باَتهُُ ثمَُّ ٌهٌَِجُ فتَرََاهُ مُصْفرًَّ

ِ وَرِضْوَانٌ ۚ وَمَا  ٌكَُونُ حُطَامًا ۖ وَفًِ الْآخِرَةِ عَذاَبٌ شَدٌِدٌ وَمَؽْفِرَةٌ مِنَ اللََّّ

 (71)الحدٌد ﴾ الْحٌَاَةُ الدُّنٌْاَ إِلاَّ مَتاَعُ الْؽرُُورِ 

 الحٌاة الدنٌا.وهاتٌن الآٌتٌن فً الترؼٌب فً الآخرة والتزهٌد فً 

ل للمصطلح الصّوفً مثل:  وبعض الآٌات تإصِّ

لِنَ لِمَنْ خَاؾَ مَمَامِى وَخَاؾَ وَعٌِدِ ﴿ )إبراهٌم ﴾وَلَنسُْكِنَنَّكُمُ ٱلْأرَْضَ مِنۢ بعَْدِهِمْ ۚ ذََٰ

عْلوُمٌ ﴿(  01  وهما فً مصطلح )الممام(. (.031)الصافات  ﴾وَمَا مِنَّآ إِلاَّ لهَۥُ مَماَمٌ مَّ

ا مَنْ خَاؾَ مَمَامَ رَبهِِّ وَنهََى ﴿ ا فً المسؤلة مجاهدة النفس فنجد :أمَّ    وَأمََّ

ًَ الْمَؤوَْى إِنَّ ﴿ والتموى:(. 11/10)النازعات  ﴾النَّفْسَ عَنِ الْهَوَى. فإَنَِّ الْجَنَّةَ هِ

هِ أتَمْاَكُمْ  هِ فهَُوَ ﴿وَمَن ٌتَوََكَّلْ والتوكل:. (31)الحجرات ﴾ أكَْرَمَكُمْ عِندَ اللّـَ عَلىَ اللّـَ

   ﴾ وَإِذْ تؤَذََّنَ رَبُّكُمْ لَبِنْ شَكَرْتمُْ لَأزٌَِدنََّكُمْ ۖ  ﴿. والشكر:(1)الطلبق ﴾حَسْبهُُ 

 .وؼٌر ذلن كثٌر. (4)إبراهٌم

هذا الرأي حٌن تحدث عن وحدة الوجود لابلبً :"من  مرغلٌوثوٌدعّم   

م من مصدر خارجً المحتمل أن تكون هذه  الفكرة لد وصلت إلى الإسلب

ولكن ٌظهر من ناحٌة أخرى أن البحث النظري فً عمٌدة التوحٌد كاؾٍ فً 

تفسٌر نشؤتها وتطورها "
23

. 

 الفرلة الثالثة: -ج
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ًٌّ صمٌم لكن دخل العنصر  ترى هذه الفرلة أن أصل التصوؾ إسلبم

الأجنبً فٌه بعد لرنٌن أو ثلبثة منذ ظهوره. وأشهر من لال بهذا الإمام بن 

 ٌة والإمام الشوكانً وؼٌرهما كثٌر.تٌم

ولد ذكر الدكتور فٌصل بدٌر عون تبرٌراً لذلن إذْ ٌمول: "...والصّوفٌة   

أنفسهم كانوا واعٌن من حٌث المذاق والسَّلٌمة ولم ٌتمٌدوا بمٌدٍ معٌن بحٌث 

أنهم بمجرد أن كانوا ٌشاهدون أمراً موافماً لعمٌدتهم وذولهم ٌسارعون إلى 

م أنه لد ٌنتمً إلى مصدر ؼرٌب عنهم  تماماً وكان لولهم فً الأخذ به رؼ

هذا الصَّدد أنّ ؼصن الورد أٌنما ٌنبت فهو ورد"
24

. 

مَ ممولته على الصّوفٌة كلهم ولم    إذا كان الدكتور فٌصل بدٌر عون لد عمَّ

ٌخصص منهم فبة ولا زماناً, فمد خالفه التفتازانً الذي خصّ المتصوفة 

مر, حاصراً هذا التلبلح فً أواخر المرن الثالث الهجري الفلبسفة بهذا الأ

فما بعد: "فنحن لا ننكر تؤثر بعض الصُّوفٌة المتفلسفٌن بالمسٌحٌة على 

نحو ما نجد عند الحلبج الذي استخدم فً تصوفه اصطلبحات مسٌحٌة 

كالكلمة واللبهوت والناسوت وما إلٌها, ولكن هذا لم ٌظهر إلاّ فً ولت 

ر المرن الثالث الهجري( "متؤخر )أواخ
25

. 

ا الأستاذ أحمد أمٌن فلب ٌرى هذا الرأي, فهو ٌمول أن الذي حصل هو    أمَّ

تطور طبٌعً, كما تطور الحب البسٌط الذي كان عند صُهٌب إلى حبّ 

مفلسؾ عند رابعة.
26

 

 والآن نؤتً على سرد العناصر الأجنبٌة التً تؤثر بها التصوؾ أو حاكاها:

  ندي:مع العنصر اله●

تموم الفلسفة الهندوكٌة على فكرة مركزٌة ألا وهً )التناسخ( وملخّصها   

 هو مجًء النفس )الرّوح( الواحدة إلى  الحٌاة مرات متعددة فً أشخاص 

مختلفٌن حتى تتهذب, فإذا كمُل تهذٌب النفس لم ٌبك لها حاجة إلى المجًء 

نا(, وهذه الأخٌرة مرّة أخرى إلى هذه الحٌاة, فتدخل حٌنبذٍ فً )النرفا
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الانعدام... والمعنى الرّوحً منها أنها حال  –السّكون  –تعنً: الإمّحاء 

من فمدان الشعور تتخلصّ النفس فً أثنابه من الإحساس بالألم الذي ٌسببه 

 لها اتصالها بالأجسام, وهً فً الأخٌر تخلصٌّ من الوجود المإلم .

فناء(, لكن الاختلبؾ ٌمع فً أن وما ٌمابل )النرفانا( فً التصوؾ هو )ال  

 المتصوفة جعلوها فً طرٌمهم إلى الاتصال بالله عز وجلّ.

ًّ ٌعتمد أن السَّعادة المطلمة فً أن ٌتحمك وجوده فً آتمان    والبرهم

)براهم, أو الله(, ولكن لٌس على أنه جزء من آتمان )الله( بل على أنه هو, 

 ً بمثل لوله: )ذلن الذي هو أنت(.أبداً ومطلماً, وكثٌراً ما ٌنطك البرهم

وهذا ٌمابله فً التصوؾ لول الحلبج : أنا الحك .
27

  

 مع العنصر الصٌنً:●

للفٌلسوؾ الصٌّنً )لاوتسه( كتاب اسمه )تآو( أي )الطرٌك( وهذه الكلمة   

)تآو( عند الصٌنٌٌن ألدم من السَّماوات والأرض وهً الحمٌمة المصوى, 

ود فٌها, ولا ٌحٌط بها وصؾ ولا تدرن وكل شًء بدأ منها وهو موج

ا الحصول على )تآو( أو الاتصال بها  بالبصر ولا بالسّمع ولا بالعمل, أمَّ

فٌكون إذا نجا الإنسان من شَرَن المادة )الجسد( ومن حواجز الزمان 

والمكان, بؤن ٌنصرؾ بعِمله عن الدنٌا )بترن الزهو وهجر الشهوات 

 وٌمرّ التآوي بثلبث مراحل:وبالتواضع وترن الثروة...( . 

د من جمٌع شهواته.  – 0  ٌبدأ بتزكٌة نفسه حتى ٌتجرَّ

 ثم ٌصل إلى الإشراق حٌنما ٌصبح إتٌان الفضابل فٌه سجٌة. – 7

ثم ٌتم له الاتصال بالتآو فٌتحّد بالوجود, وٌستطٌع حٌنبذ أن ٌعرؾ كل  – 1

ما فً العالم من ؼٌر أن ٌخرج من بٌته.
28
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ند الصّوفٌة مجاهداتهم الرّوحٌة للوصول إلى ممام المكاشفة وٌمابل هذا ع  

والمشاهدة حٌن ذلن ٌهبهم الله من علمه اللدّنً ما شاء الله, فٌحصلون على 

العلوم دون الرّحٌل من أماكنهم إلى مظان العلم وحلماته. وهذا الذي ٌسمٌه 

 ابن عربً: الوهب الإلهً.

 مع العنصر المسٌحً:●

واج  ٌتجلَّى التؤثر   بالعنصر المسٌحً بالتطبع بطباع الرهبان كترن الزَّ

والحرص على لبس الصّوؾ )الخشن(, بل إن "المسحٌٌن المدامى كانوا 

ٌعدوّن ترن الزواج من الأمور الواجبة والمحببة إلى الله والممرّبة إلى 

ملكوته "
29

. 

وإن نظرنا فً بعض مصادر التصوؾ نجد عجباً فً مسؤلة الزواج فهذا   

السّهروردي ٌمول : "التزوج اِنحطاط من العزٌمة إلى الرّخص, وجوع من 

الترمح إلى النمص, وتمٌٌداً بالأولاد والأزواج, ودوران حول مظان 

الاعوجاج, والتفات إلى الدنٌا بعد الزهادة, واِنعطاؾ على الهوى بممتضى 

الطبٌعة والعادة "
30

ً ٌدعّم ب  ً موضوعا ه ما . ثم ذكر السّهروردي حدٌثا

)خٌركم بعد : ذهب إلٌه, والحدٌث هو لول رسول الله صلى علٌه وسلم 

المابتٌن رجل خفٌؾ الحاذ, لٌل ٌا رسول الله: وما خفٌؾ الحاذ؟ لال: الذي 

 لا أهل له ولا ولد (.

ولد نمل النفري عن سهل بن عبد الله التستري أنه لال: "إٌاّكم والاستمتاع 

دات من الحكمة, لرٌبات من بالنساء, والمٌل إلٌهن, فإن ال نساء مبعِّ

الشٌطان, وهً مصاٌده وحظه من بنً آدم, فمن عطؾ إلٌهن بكلٌته, فمد 

عطؾ على حظ الشٌطان, ومن حَادَ عنهن ٌبس منه.... فمٌل له: فحدٌث 

ًَّ من دنٌاكم ثلبث. فذكر النساء؟ فمال: النبً صلى الله عليه وسلم  معصوم, النبً صلى الله عليه وسلم: حُبِّبَ إل

ة الرجل ظاهراً وباطناً, إن أظهرت له  ولد بلَّؽكم ما كان فٌه معهن, عدوَّ
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المحبة أهلكته, وإن أضمر تهاله, وإن الله عز وجل جعلهن فتنة فنعوذ بالله 

من فتنتهن "
31
. 

 وهذا الكلبم فاسد من عدةّ أوجه:

أصوم وأفطر وأصلً  حدٌث النبً صلى الله عليه وسلم الذي ٌنهى فٌه عن الرهبانٌة : -

 وأنام وأتزوج النساء فمن رؼب عن سنتً فلٌس منً.)صحٌح البخاري(.

هذا الكلبم مخالؾ للسنة الكونٌة لأن الإنسان مطالب بعمارة الأرض لأنه 

خلٌفة الله فٌها والنبً صلى الله عليه وسلم حضّ على التكاثر لموله: "تناسلوا تكاثروا فإنً 

 ٌامة ".)ابن حبان(.مباهٍ بكم الأمم ٌوم الم

ثم إن هذا الكلبم منمصة للنساء واعتبارهن لرٌبات من الشٌطان دون 

 الرجل, فكؤن الرجل مبرأ والمرأة مدنسة.

والأؼرب ما نمله الشعرانً عن رباح بن عمرو المٌسً: "لا ٌبلػ الرّجل 

دٌمٌن حتى ٌترن زوجته كؤنها أرملة, وأولاده كؤنهم  أٌتام,  منازل الصِّ

إلى منازل الكلبب " وٌؤوي
32

. 

أمّا مسؤلة لباس الصّوؾ فمد أنكره علٌهم بعض العلماء. كاِبن الجوزي فً 

كتابه تلبٌس إبلٌس: "سمعت رجلبً ٌمول : لدم حمّاد بن سلمة البصرة, 

فجاءه فرلد السبخً, وعلٌه ثوب صوؾ, فمال له حمّاد: ضع عنن 

فٌخرج علٌنا  –النخعً ٌعنً  –نصرانٌتن هذه فلمد رأٌتنا ننتظر إبراهٌم 

وعلٌه معصفرة "
33

 . 

 وٌإكد هذا فً موضع آخر من نفس الكتاب إذ ٌمول :

"جاء عبد الكرٌم أبو أمٌة إلى أبً العالٌة وعلٌه ثٌاب صوؾ. فمال له أبو 

العالٌة: إنما هذه ثٌاب الرهبان, إن المسلمٌن إذا تزوروا تجملوا "
34

. 
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 مع العنصر الٌونانً :●

صوؾ من المذهب الأٌونً الاعتماد بالشمول وفحواه أن تسرب إلى الت  

جمٌع أوجه الطبٌعة مظاهر للؤلوهٌة وأن الوجود كلهّ فً الحمٌمة هو الله 
35

 . وهذا هو المول بوحدة الوجود عند ابن عربً.

ولمد تؤثر التصوؾ بالمذهب الاسكندرانً الذي انتفع به ابن سٌنا   

متجرد بلب بدن فؤكون داخلبً فً : "إنً جوهر  أفلوطٌنوشرحَه. ٌمول 

ً من سابر الأشٌاء, فؤكون العلم والعالم والمعلوم  ً إلٌها خارجا ذاتً راجعا

ً بهتاً  ً فؤرى فً ذاتً من الحسن والبهاء والضٌاء ما أبمى له متعجبا جمٌعا

"
36

 . وهذا ما ٌعرفه المتصوفة بوحدة الشهود.

عناصر أخرى  إضافة إلى هذه العناصر الأربعة التً ذكرت هنان

 كالعنصر المجوسً وؼٌره .

وكنتٌجة أخٌرة نلبحظ أن الذٌن تؤثروا بهذه العناصر هم متصوفة فلبسفة   

ابن سبعٌن... ولم ٌثبت عن المتصوفة  –ابن عربً  –من أمثال : الحلبج 

أنهم تؤثروا بهذه الفلسفات أو هذه   –إن صحَّ الاصطلبح  -)السُّنٌٌن( 

الجنٌد , السري السَّمطً , والحارث المحاسبً, الدٌانات من أمثال : 

ومعروؾ الكرخً وؼٌرهم. وهذا ٌدل دلالة لاطعة أن التصوؾ فً منشبهِ 

 كان صافً المعٌن.

وبمً أن أرجّح أحد الرأٌٌن: أحدهما المابل بؤن التصوؾ طعَّم منهجه   

بالفلسفات والدٌانات الأخرى والرأي الآخر المابل بؤن الذي وصل إلٌه 

لتصوؾ مجرد تطور طبٌعً. وأنا أمٌل إلى الرأي الأول؛ لأن حركة ا

الترجمة التً ظهرت فً العصر العباسً نملت لنا الفلسفات والدٌانات 

 الأخرى, فتلمفها متصوفة كثٌرون من أشهرهم: ابن عربً وابن سبعٌن . 
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 نشوء التَّصوف الإسلامً: -3

موجود عند جمٌع الأمم لا نستطٌع أن نحجب حمٌمة التصوؾ فً كونه   

وفً كل الحضارات الإنسانٌة, بل هو فً طٌنة الإنسان البدابً الذي عرؾ 

بفطرته التً أودعها الله فٌه: الجذب والأنس والتؤمل, فهو ٌفرح وٌخاؾ 

وٌحب وٌكره, وٌستعذب الآلام فً سبٌل المرب من محبوبه وتلن هً 

لى التجمع رؼبة فً بذور "الجذبة" فً المصطلح الصوفً, وكان ٌمٌل إ

"الأنس", وهو أنس ظاهري لٌس كالأنس الباطنً عند الصّوفً, وكان 

 ٌتؤمل الطبٌعة فً زمجرة البحر وصفحة النهر وجبروت الجبل.

وهذه فطرة "التؤمل" و "هذا التؤمل وهذا التجمع وهذا الأنس ٌمكن 

ا "اِعتبارها عناصر المعنى المجرّد للصوفٌة التً فطُِر الإنسان علٌه
37

. 

ولمد عانً هذا الإنسان البدابً من الطبٌعة وتملباتها )الموت المحط   

المرض...( فراح ٌفكّر فً التؽلب علٌها والخلبص منها فؤلام طموساً 

وسلوكات تعبٌرٌة رمزٌة واستخدم الموى السّحرٌة لاصداً بذلن إٌجاد 

مسلن من مسالن اِتصال الإنسان بالمجهول, وهذه هً بذور الفكر 

 الصّوفً.

ثم شاع بٌن الأمم والأدٌان بحظوظ مختلفة ومتفاوتة تبعاً للشرابع ولطبابع   

الأمم وبٌباتها, وٌإكد هذا المول عمر فرّوخ بموله :"شاع التصوؾ فً 

الأدٌان والأمم كلهّا: فً الوثنٌة والمجوسٌة والٌهودٌة والنصرانٌة 

الٌونان والرّومان والهنود  والإسلبم, لمد عَرفهَُ فً بعض أشكاله البابلٌون و

والصٌنٌون والعرب والعجم ولمد عرفته بعض الأمم الفطرٌة "
38

. 

 أ/ أسباب النشّوء:

اختلؾ العلماء والدارسون فً الأسباب الجوهرٌة التً أدتّ إلى نشوبه   

وتكوّنه. فٌهم من ردهّا إلى أسباب سٌاسٌة وفٌهم من ردهّا إلى أسباب 

 ؤنها أسباب ذاتٌة روحٌة.اجتماعٌة ومنهم من لال ب

                                                           
 –دار الجٌل  -التصوؾ الإسلبمً بٌن الأصالة والالتباس فً عصر النابلسً–عبد المادر أحمد عطا  37

 .025هـ ص0654,0114 0بٌروت لبنان. ط
 .71ص -التصوؾ فً الإسلبم–عمر فرّوخ  38



ٌرى العلبمّة ابن خلدون أن السبب الربٌس فً نشوء التصوؾ هو تفشً   

الإلبال على الدنٌا وزُخرفها وملذاتها فتصدى بعض العبُاّد لذلن وحاربوه 

فسُمّوا بالصّوفٌة "فلما فشا الإلبال على الدنٌا فً المرن الثانً وما بعده, 

ٌا, اختصّ الممبلون على العبادة باِسم الصّوفٌة وجنح الناس إلى مخالطة الدن

والمتصوفة "
39

. والظاهر من هذا النصّ أنّ "الصّوفٌة" كجماعة موجودة  

لبل اسمها, لكن الِاسم الذي اختصت به كان فً المرن الثانً لتفشً الإلبال 

 على الدنٌا.

. وجهة النظر التً طرحها ابن خلدون إٌجابٌة وتحُسب للتصوؾ لا علٌه  

على خلبؾ ما ذكر الباحث إحسان إلهً ظهٌر فً كتابه "التصوؾ المنشؤ 

والمصادر", الذي ٌرى أن سبب نشوء التصوؾ كان "ردةّ فعل من نفوس 

المؽلوبٌن الممهورٌن من الفرس والموالً وأصحاب النفوس الضعٌفة تجاه 

ها وكدهّا ولج إوا الفتوحات الإسلبمٌة. فهربوا عن الحٌاة ومناضلتها وجدِّ

إلى الخانماوات والتكاٌا والزواٌا فراراً من المبارزة والمناضلة, وصبؽوا 

هذا الفرار بصبؽة دٌنٌة "
40
. 

والحمٌمة أن هذا الرأي أفسده التعمٌم. لأن التصوؾ لم ٌنشؤ فمط مع الفرس 

والموالً وأصحاب النفوس الضعٌفة بل نشؤ معهم ومع ؼٌرهم من الأبمة 

لأمر والنهً والسّلطة على للوب الناس. ولا الذٌن ٌمُتدى بهم ولهم ا

أي مطلماً, وخاصة حٌن نستدعً لصّة  نستطٌع أن  نمول بخطؤ هذا الرَّ

باط  الفضٌل بن عٌاض مع عبد الله بن المبارن الذي كان فً أرض الرِّ

ً فدعاه الفضٌل إلى ترن الجهاد والتفرّغ للعبادة والذكر  ً ؼازٌا محاربا

 ة مطلعها:والنسن فردّ علٌه بمصٌد

 ٌا عابد الحرمٌن لو أبصرتنا     لعلمت أنن بالعبادة تلعب.

وممّا ٌموي هذا الرأي هو عزوؾ كثٌر من سادة وأبمة الصّوفٌة عن الحٌاة 

ٌاسة والجهاد.   ومجرٌاتها والمشاركة فً الحُكم والسِّ
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ٌرفض الدكتور سفٌان زدادلة الرأي المابل بؤن التصوؾ هو ردّ فعل   

ه والانؽماس فً الدنٌا, وٌرى السبب ؼٌر ذلن , فالتصوؾ فً على الرفا

ٌن الذي نتج منه  نظره "سمة منتشرة فً كلّ دٌن إلاّ أنه ٌتلون بلون الدِّ

والمشترن الذي ٌمكن أن تتماطع فٌه كلّ التصوفات هو: الذهاب إلى ألصى 

ممكنات الدٌّن والوصول إلى ألاصً الرّوح, وعلٌه فإن المول بؤن 

فً الإسلبم هو ردّ فعل على الرّفاه والؽنى والمتعة التً اِنتشرت  التصوؾ

فً أواخر المرن الأول وطوال المرن الثانً للهجرة إنما هو تسطٌح للمسؤلة 

وأدلجة لها"
41
. 

على الرؼم من النضج الواضح فً هذا الرأي وفهمه العمٌك لحمٌمة   

متصوفة ووضح التصوؾ إلاّ أنه لم ٌجب على السإال : لماذا كثرُ ال

 منهجهم وتحددت معظم مصطلحاتهم فً المرن الثانً للهجرة تمرٌباً ؟ 

أمّا نٌكلسون فٌرى أن المسؤلة ذاتٌة متمثلة فً الخوؾ الشدٌد والدفٌن من   

العذاب بعد الموت, إذ ٌمول : "فإدراكهم المستولً علٌهم للخطٌبة تصحبه 

 المرآن فً صوّرت والتً, النار وعذاب المٌامة ٌوم من لٌس التً الرّهبة

ً  تصوٌراً  ً  الدنٌا من الهرب فً ٌجدوا أن إلى دفعتهم, حٌاّ "لهم مخلصا
42

. 

نستطٌع أن نعتبر السبب الذي ذكره نٌكلسون أحد الأسباب المهمة   

والمباشرة فً نشوء التصوؾ ولا نستطٌع أن نمول إنه هو السبب الأول 

متصوفة تخالؾ ما ذهب إلٌه والأخٌر؛ لأن هنان اسِتثناءات فً ألوال ال

ً فً جنتّن  نٌكلسون, فهذه رابعة العدوٌة تمول : "إن كنت أعبدن طمعا

فاحرمنً منها و إن كنت أعبدن خوفاً من نارن فؤحرلنً بها "
43
. 

وفً الحمٌمة لو لبلنا السبب الذي ذكره نٌكلسون واعتبرناه السبب الجوهر   

صّرنا فً حمه, وألؽٌنا والربٌس فً نشوء التصوؾ لزّمنا التصوؾ ول

 معانً الشوق والمحبةّ لله.

 وهنان من ٌرى أن لنشوء التصوؾ سببٌن مهمٌّن هما :
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 التصوؾ ردّ فعل لتصور المتكلمٌن للعمٌدة. -0

هـ(: "إنن امرإ لد أصبت 001ولد كتب ابن منبه إلى ابن مكحول )ت 

عند فٌما ظهر من علم الإسلبم شرعاً, فاطلب بما بطن من علم الإسلبم 

الله محبة وزلفى "
44
. 

 وٌعدّ هذا النص أوّل إشارة مفرّلة بٌن الظاهر والباطن.

 التصوؾ اِستكمال لمصور علماء الرسوم فً الفمه والتفسٌر. -7

أمّا الباحثة منال عبد المنعم جاد الله فمد فرّلت بٌن التصوؾ كفكرة 

ومضمون وبٌن التصوؾ كظاهرة عامة؛ إذْ إنه كفكرة ظهر مع ظهور 

 نسان الذي كان مستشرفاً إلى عالم ما وراء الطبٌعة.الإ

أمّا التصوؾ كظاهرة عامّة فمد ظهر بصورة ملموسة فً أواخر المرن 

 الثانً هجري لأسباب سٌاسٌة:

ٌاسٌة المتمثلة فً اِتساع رلعة الدولة الإسلبمٌة ودخول  - الظروؾ السِّ

لً المسلمٌن الكثٌر من العادات والتمالٌد الؽربٌة عن الإسلبم, وتخ

ً عن أمور دٌنهم, فظهرت طابفة تذكر بالموت وبحب الله كردّ  تدرٌجٌا

 فعل على الفساد.

ٌاسٌة بدأت بممتل سٌدنا عثمان بن عفان  - –اِضطراب الأحوال السِّ

ولٌام الحرب بٌن سٌدنا علً وسٌدنا معاوٌة رضً  –رضً الله عنه 

اد و كؤن هذا الحٌاد الله عنهما. فآثر بعض الصحابة الرّكون إلى الحٌ

عزلة.
45

  

وأخٌراً ٌرى إحسان إلهً ظهٌر أن وراء نشوء التصوؾ الإسلبمً   

مإامرة تتمثل فً إفساد الدٌّن الإسلبمً وذلن بإدخال الٌهودٌة 

والمسٌحٌة فٌه إلى جانب الزرادشتٌة والمجوسٌة و الشعوبٌة والهندوكٌة 

والبوذٌة والفلسفة الٌونانٌة.
46
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بؤن التصوؾ أدخل المكونات الدٌنٌة والفلسفة الأخرى ولو أنه لال   

البعٌدة عن صمٌم  الإسلبم من باب المثالفة والتفاعل والحوار لكان 

رأٌه ألرب إلى الصَّواب؛ إذ أن الفكر ٌتفاعل كما الفلسفات تتفاعل 

 وتتثالؾ.

هذه هً خلبصة الآراء والألوال فً الأسباب الباعثة على التصوؾ,   

نها كلها ممبولة إلى حدٍّ ما؛ إذْ أن كلّ باحث حددّ الزاوٌة التً والحمٌمة أ

 رأى منها نشوء التصوؾ فاِختلفت الأسباب تبعِاً للزاوٌة المنظور منها.

 

 ب/ زمان نشوء جماعة الصّوفٌة ولمبهم.

لابدُّ لأي جماعة من الجماعات من اِسم ٌمٌزها عن البمٌة, وهذا الاسم   

عنوة ولصداً, ولدْ ٌخُتار لهم من طرؾ الناس  لد ٌتخذه رجال الجماعة

 أو الباحثٌن. ولد تسمى باِسم أحد رجالاتها ولادتها وتنسب إلٌهم.

تكفلّ الإمام الطوسً بالإجابة عن سإال افتراضًِ وضعه هو : لم   

نسمع بذكر "الصّوفٌة" فً أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا فٌمن كان بعدهم 

 العباّد والزهّاد والسٌّاّحٌن والفمراء؟ ولا نعرؾ إلاّ 

أجاب : الصّحبة مع رسول الله صلى الله عليه وسلم لها حُرمة, فلب ٌجوز أن ٌعلكّ اسم 

ا المول بؤنه محدث أحدثه البؽدادٌون  على أنه أشرؾ من الصّحبة. أمَّ

فمحال. لأنه فً ولت الحسن البصري كان ٌعُرؾ هذا الاسم, ولد روي 

ل : رأٌت صوفٌاً فً الطواؾ فؤعطٌته شٌباً فلم ٌؤخذه. ولال : عنه أنه لا

معً أربعة دوانٌك فٌكفٌنً ما معً 
47

. 

هذا جواب الطوسً على سإاله. وهو جواب مهلهل, فلم ٌذكر سند   

واٌة ولا درجة صحتها. ثم إذا كان هذا الِاسم موجوداً لماذا لم ٌشتهر  الرِّ

جال وبمً حبٌس ذل ن الرجل الذي تحدث معه مع مجموعة من الرِّ

 الإمام الحسن البصري؟
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هنان من لال بؤن شخصٌة أبً هاشم الصّوفً الكوفً أوّل من لمُِّب 

بالصّوفً. لال الطوسً : "رُوي عن سفٌان الثوري رحمه الله أنه لال : 

لولا أبو هاشم الصّوفً ما عرفت دلٌك الرٌّاء "
48

. والضعؾ فً هذا 

 حد.الكلبم أنه ؼٌر مسنود إلى أ

ٌوافمه عبد الرحمان الجامً لابلبً : "إن أبا هاشم الكوفً أوّل من   

دعًُ بالصّوفً, ولم ٌسُمِّ أحدٌ لبله هذا الاسم, كما أن أوّل خانماه بنً 

للصّوفٌة هو ذلن الذي فً رملة الشام "
49

.وٌوافمهم فً هذا ماسنٌون 
50

و الخطٌب البؽدادي.
51

ولد زاد ماسٌنٌون على ذلن شخصٌة  

وفة وهو جابر بن حٌاّن وهو صاحب كٌمٌاء وشٌعً من أهل معر

الكوفة له فً الزهد مذهب خاص.
52

  

من خلبل هذا الإحصاء الٌسٌر لألوال المإرخٌن والدارسٌن للتصوؾ   

نرى أن الكفة ترجح لأبً هاشم الصّوفً. ولكن لم تسلم هذه الشخصٌة 

ت بهذا الاسم من التساإل : من هذه الشخصٌة؟ ما سٌرتها؟ ولماذا سمٌ

دون ؼٌرها من الشخصٌات المعروفة كالحسن البصري أو سفٌان 

جال؟  الثوري...؟ لماذا هً مجهولة فً سٌر الرِّ

ا الهجوٌري فمد اِستدلّ بحدٌث مكذوب عن رسول الله صلى الله    أمَّ

ن على دعابهم  علٌه وسلم : "من سمع صوت أهل التصوؾ فلب ٌإمِّ

"كُتب عند الله من الؽافلٌن
53
. 

مع أنه لد تنالض مع نفسه فً نفس الكتاب حٌن لال : "هذا الِاسم لم 

ٌكن موجوداً ولت الصّحابة والسَّلؾ, وكان المعنى موجوداً فً كلّ 

منهم, والآن ٌوجد الِاسم ولا ٌوجد المعنى "
54

. 

                                                           
 .17اللمع. ص - الطوسً 48
 .10,17ص -نفحات الأنس.  –عبد الرحمان الجامً  49
 .1. تر: أبو العلبء عفٌفً. ط الماهرة ص–فً التصوؾ الإسلبمً وتارٌخه  - نٌكلسون 50
 .164ص, 0610طالماهرة 01تارٌخ بؽداد. ج–الخطٌب البؽدادي  51
إبراهٌم خورشٌد وآخرون . دار الكتاب اللبنانً  تر: –التصوؾ  –ى عبد الرازق ماسٌنٌون ومصطف 52

 .73. ص0651بٌروت . ط
 .774كشؾ المحجوب. ص –الهجوٌري  53
 .716, ص السابكالمرجع  54



ورأي المشٌري هو " أنّ المسلمٌن بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم لم ٌتسّم أفاضلهم   

فً عصرهم بتسمٌة علم سوى صحبة رسول الله صلى الله عليه وسلم, إذْ لا فضٌلة 

فولها, فمٌل لهم : الصحابة. ولمّا أدركهم أهل العصر الثانً سمً من 

صحب الصّحابة : التابعٌن)...(ثم لٌل لمن بعدهم : أتباع التابعٌن. ثم 

شدة اختلؾ الناس وتباٌنت المراتب, فمٌل لخواص الناس ممن لهم 

عناٌة بؤمر الدٌن: الزهّاد والعباد. ثم ظهرت البدع وحصل التداعً بٌن 

الفرق, فكل فرٌك ادِعّوا أن فٌهم زهّاداً. فاِنفرد خواص أهل السّنة 

المراعون أنفسهم مع الله تعالى الحافظون للوبهم عن طوارق الؽفلة 

 باِسم التصوؾ, واشِتهر هذا الاسم لهإلاء الأكابر لبل المابتٌن

للهجرة"
55
. 

نلبحظ من خلبل هذه البسطة أن أصل تسمٌة "التصوؾ" وبداٌاتها   

مهزوزة لم تستمر على لرار وأصل متٌن وبداٌة واضحة لا شنّ فٌها, 

فمرّة تحُال على شخصٌة مجهولة تمثل جماعة كبٌرة, ومرّة تحال على 

 حدٌث موضوع عن رسول الله صلى الله عليه وسلم.

جل الذي نشؤ معه التصوؾ كمنهج هذا عن نشوء اللمب   , أمّا عن الرَّ

وسلون فمد وجدنا اخِتلبفاً, وتفصٌله كالآتً : ردّ الكلبباذي أصل 

التصوؾ إلى الإمام علً رضً الله عنه ثم إلى ولدٌه الحسن 

والحسٌن...إلخ
56

. ولم ٌذكر السّبب أو الأساس الذي جرّه إلى اختٌار 

ه ابن خلدون فً ذلن حٌث لال : الإمام علً رضً الله عنه. ولد خالف

ًّ رضً الله عنه لم ٌختص من بٌن الصّحابة بتخلٌه ولا  "...وإلاّ فعل

طرٌمة فً لباس ولا حال, بل كان أبو بكر وعمر رضً الله عنهما 

أزهد الناس بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم, وأكثرهم عبادة, ولم ٌختص أحدٌ منهم 

اهدة "فً الدٌّن والزهد     والمش
57
. 

أما ماسٌنٌون فله رأي مخالؾ للرأي الأول, حٌث ٌعتبر أبا ذرّ   

ًْ التصوؾ : "وٌجوز للمتصوفة المسلمٌن أن ٌزعموا أنه  وحذٌفة  أساس
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ٌْن إلى التصّوؾ وهما أبو  كان بٌن الصَّحابة رجلبن ٌعداّن بحك السّابم

ً كانا ً وصهٌبا ً أن أوٌسا ً لاطعا على شاكلة  ذرّ وحذٌفة, ولم ٌثبت ثبوتا

هذٌن  الصّحابٌٌن وجاء بعد هإلاء النسّان والزهّاد والبكاإون 

ل أمرهم متفرلٌن لا رابط بٌنهم ثم تجمعوا  والمصّاص, وكان أوَّ

" أحدهما فً البصرة و الآخر فً الكوفة فرٌمٌن...
58

. 

( لا 115ولكن إذا نظرنا إلى سند الصّوفٌة الذي ذكره الخلدي )ت   

. والسند كالتالً  السّند فًحذٌفة نجد أبا ذرّ ولا 
59

: جنٌد, السّمطً, 

معروؾ الكرخً, فرلد, الحسن البصري ثم أنس  بن مالن إلى النبً 

 صلى الله عليه وسلم.

 مٌلبدي فهو :  01أمّا الإسناد المشهور فً المرن 

"جنٌد, الروذباري , أبو علً الكاتب أو الزجاجً, والمؽربً 

ود الطابً حبٌب العجمً, والحسن البصري والكركانً ثم ٌؤتً لبل دا

وعلً "
60

. 

ً بٌن السَّندٌن, إحداهما ٌنتهً إلى أنس بن مالن  نلبحظ الفرق واضحا

 والآخر إلى الإمام علً رضً الله عنهما.

وإذا ما لارناّ هذٌن السندٌن برأي ماسٌنٌون فإن دابرة الاختلبؾ   

زهّاد الأوابل لم أن ال –حسب رأي الباحث  –تتسّع, والسبب فً ذلن 

ٌكونوا حرٌصٌن على مسؤلة السّند, بل كانوا زهّاداً عُبَّاداً بالفطرة 

وربمّا لم ٌمع فً بالهم أن فرلة تسمى المتصوفة سوؾ تتكون وتتصل 

بهم سنداً. هذا من جهة ومن جهة أخرى أن واضعً الأسانٌد كانوا 

دهم تبعاً مجتهدٌن فً ذلن ولا ضابط محدد ٌحكمهم, لذلن كثرت أسانٌ

 لاجتهاداتهم ومٌولاتهم.
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 :تسمٌةال فً -4

"المتصوفة",  فً الأصل الذي أخُذ منه تسمٌة واختلفتتشعبّت الآراء   

والسّبب فً ذلن راجع إلى اجتهاد الدارسٌن فً ردّ هذا الاسم إلى أصلٍ لم 

 ٌعلن عنه أصحاب هذا المذهب الأوابل, فمد كان سلوكاً دون اسِم.

اذي فً كتابه التعرّؾ عدةّ آراء: "لالت طابفة : إنما سمٌت ٌنمل الكلبب

الصّوفٌة صوفٌة لصفاء أسرارها ونماء آثارها. ولال بشر بن الحارث : 

ًّ من صفا للبه لله. ولال بعضهم : الصّوفً من صفت لله معاملته,  الصّوف

فصفت له من الله عز وجل كرامته. ولال لوم إنما سموا صوفٌة لأنهم فً 

ؾ الأول بٌن ٌدي الله عز وجل بارتفاع هممهم إلٌه وإلبالهم علٌه الصّ 

وولوفهم بسرابرهم بٌن ٌدٌه. "
61

. 

الصّؾ الأول( مناسبٌن لأخلبق  –رؼم أن هذٌن المعنٌٌن )الصّفاء   

. أما  ًّ وأحوال الصّوفٌة إلاّ أن التخرٌج اللؽوي لكلمة )الصّفاء( تكون صفاب

. ولٌس صو ًّ  فً. )الصّؾ( فتكون صَفِّ

أمّا لوله : "ولال لوم, إنما سُمّوا صوفٌة لمرب أوصافهم من أوصاؾ   

فة الذٌن كانوا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم " أهل الصُّ
62

, فإن الملبحظة اللؽوٌة 

نفسها تنطبك على نسبة كلمة )صُفةّ( فتكون صُفًّ, أو صفوي , وهذا الذي 

إن كان لا ٌستمٌم من حٌث الاشتماق جرّ السّهروردي إلى المول : "هذا و

اللؽوي ولكنه صحٌح من حٌث المعنى, لأن الصوفٌة ٌشاكل حالهم حال 

أولبن لكونهم مجتمعٌن متآلفٌن متصاحبٌن لله وفً الله كؤصحاب      

الصُّفة "
63
. 

" وهو اسم رجل عابد صوفةنسب بعض المإرخٌن كلمة )صوفً( إلى "  

ؽوث بن عامر" على خلبؾ المستشرق فً الجاهلٌة واسمه بالضبط "ال

)مركس( الذي ٌمول إن "صوفة" اسم لبٌلة عربٌة عُرفت بالِاستؽراق فً 
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حبّ الله 
64

. وٌمال أن أوّل من تكلمّ ببؽداد فً مذهب الصّوفٌة من صفاء 

الفكر والشوق والمرب والمحبة والمعرفة هو أبو حمزة الصّوفً وٌمول 

.السٌّوطً بل هو أبو هاشم الصّوفً
65

 

 وهذا الرأي الأخٌر لم ٌجُِب على السّإال : من أٌن جاءت كلمة صوفً؟ 

ومنهم "من نسبهم إلى الصّوفانة وهً بملة رعناء لصٌرة, وهذا ؼلط لأن 

النسبة عندبذٍ تكون صوفانً "
66

. 

( ولد لال بهذا sophiaأمّا البٌرونً فهو ٌردّ كلمة )صوفً( إلى )سوفٌا 

( ومعناها "الحكٌم العاري "gymno sophist"جوزٌؾ فون هامر" )
67

. 

 أمّا الطوسً فمد طرح سإالاً وأجاب علٌه :

نسُب الفمهاء إلى الفمه والمحدثون إلى الحدٌث و... أمّا الصّوفٌة لم تنسبهم 

إلى حال ولا إلى علم . لماذا؟ وأجاب : "لأن الصّوفٌة لم ٌنفردوا بنوع من 

وال والممامات دون رسم, العلم دون نوع, ولم ٌترسموا برسم من الأح

وذلن لأنهم معدن جمٌع العلوم, ومحل جمٌع الأحوال المحمودة,... نسبتهم 

إلى ظاهر اللبسة, لأن لبسة الصّوؾ دأب الأنبٌاء علٌهم السَّلبم وشعار 

الأولٌاء والأصفٌاء... ألا ترى أن الله تعالى ذكر طابفة من خواص 

هر اللبسة فمال عز وجل }وإذ أصحاب عٌسى علٌه السّلبم فنسبهم إلى ظا

لال الحوارٌون { وكانوا لوماً ٌلبسون البٌاض. "
68

. 

صحٌح أن نسبة الصوفٌة إلى الصّوؾ ـ وسندلل على ذلن فٌما بعد ـ   

ولكن البعٌد عن الصَّواب هو اِدعاء الطوسً أن الصّوؾ شعار الأنبٌاء 

لٌس هنان إشارة  والأولٌاء! ولم ٌذكر دلٌلب واحداً على صحة لوله. كما أنه

 لا فً المرآن ولا فً السّنة على ذلن.
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أمّا الإمام المشٌري فمد رفض كل الاجتهادات والتؤوٌلبت ولال بؤنه لٌس   

ٌشهد لهذا الِاسم من حٌث العربٌة لٌاس أو اشتماق, وفً رأٌه أن هذا اللفظ 

ًّ إلى  بمثابة )لمب( فحسب اختصت به جماعة معٌنة. وأمّا ردّ الصوف

وؾ فلم ٌختص الموم بلبس الصّوؾ . والنسبة إلى الصّفة أو الصفاء أو الصّ 

الصؾ لا تكون على هذا النحو . إذن أصل الكلمة ؼٌر معروؾ.
69

 

ولكن هل ٌصحّ أن تنُسب طابفة من الناس إلى شًء لم ٌكن فٌهم ؟! إذن   

فالعلبلة بٌن الاسم والمسمى عبطٌة عفوٌة حسب الإمام المشٌري. وهذا لا 

 ون.ٌك

والباحث ٌمٌل إلى الرأي الأخٌر المابل بؤن التصوؾ من الصّوؾ. لال   

الإمام السهروردي : "ولمّا كانت الإشارة إلى لربهم إلى الله تعالى أمر 

صعب ٌعزّ كشفه والإشارة إلٌه, ولعت الإشارة إلى زٌهِّم, ونسبتهم إلى 

لى الصّوؾ تنفً اللباس تشً عن تمللهم من الدنٌا والزهد فٌها, ونسبتهم إ

عنهم الدعوى والبهرجة "
70
. 

إذن أراد الرّجل الصّوفً أن ٌهرب من الملذاّت والبذخ والفساد وٌعود   

بؤخلبله إلى المعٌن الأول الصّافً الذي كان على عهد الصَّحابة فلَبسَِ 

ً وزهداً وإشعاراً بعدم انتماء إلى بنً عصره الذٌن  ً وورعا الصوؾ تمشفا

ثم إن اللؽة تسعفنا أن نشتك من "الصوؾ" "صوفً" على لهوا وأفسدوا. 

 خلبؾ ما رأٌنا من الالتراحات السَّابمة.
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 / التصوف: المنهج والمصطلح.2

 فً المنهج: -1

إنّ التصوؾ لد بلػ نضجه فً المرن الثالث للهجرة مع المحاسبً والجنٌد   

مإلفاتهم معالم واضحة للتصوؾ ,  والحكٌم الترمذي وؼٌرهم, فمد أرست

 تفرّله وتمٌزه عن بمٌة العلوم.

وبعد أن اكِتمل هذا التصوؾ )السُّنً(, انتمل التصوؾ إلى طور آخر   

وهو طور التصوؾ الفلسفً, الذي سطع نجمُهُ مع ابن عربً, وابن سبعٌن 

ً فً وضع حدود التصوؾ  وؼٌرهم, الأمر الذي زاد الدارسٌن ارِباكا

والتعارٌؾ الضابطة له, لأن هذا التصوؾ )الفلسفً( ٌختلؾ فً  وماهٌته

موضوعه مع التصوؾ )السّنً(؛ لذلن سنلبحظ أن بعض التعارٌؾ التً 

 سنوردها لم تتسم بالشمولٌة لتحتوي التصوفٌن السّنً والفلسفً.

تعرض ابن خلدون فً ممدمته إلى الحدٌث عن التصوؾ, ولال:           

طرٌمتهم كلها محاسبة النفس على الأفعال والترون, "... فظهر أن أصل 

والكلبم فً هذه الأذواق والمواجد التً تحصل عن المجاهدات ثم تستمر 

ً مخصوصة بهم,  ً ٌترلى منها لؽٌرها, ثم لهم مع ذلن آدابا للمرٌد  مماما

واصطلبحات فً ألفاظ تدور بٌنهم, إذْ الأوضاع اللؽوٌة إنما هً للمعانً 

فإذا عرض من المعانً ما هو ؼٌر متعارؾ, اصطلحنا عن المتعارفة, 

التعبٌر عنه بلفظ ٌتٌسَّر فهمه منه "
71

. 

بهذه الممولة الموجزة ٌستطٌع ابن خلدون أن ٌمدم لنا جوهر التصوؾ   

ومحاوره الكبرى, فعماد التصوؾ مجاهدة النفس ومحاسبتها, وسٌحصل 

هذه الأذواق والمواجٌد  من هذه المجاهدة والمحاسبة أذواق ومواجٌد فتكون

مماما ٌنطلك منها المتصوؾ/المرٌد إلى ممامات أرلى وأعلى. على أنّ لهم 
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لؽة مخصوصة تناسب الكشوفات التً وصلوا إلٌها وهً كشوفات بكِْرٌ, 

 فٌخضعونها للؽة كً ٌسهل تداولها بٌنهم.

وشبٌه بهذا التعرٌؾ تعرٌؾ الشعرانً الذي لال عنه: "هو علم انمدح فً 

لوب الأولٌاء حٌن استنارت بالعمل بالكتاب والسّنة, والتصوؾ إنما هو ل

زبدة عمل العبد بؤحكام الشرٌعة"
72
. 

إذن فكلبهما ٌتفك على أن التصوؾ رٌاضة وسلون وإلتزام العبد بالكتاب 

 والسّنة .

ً أكادمٌا: "إن علم    ً التصوؾ تعرٌفا ٌعرّؾ الدكتور محمد بن برٌكة معرّفا

مً له موضوع هو التزكٌة , وإن طبٌعة هذا الموضوع التصوؾ الإسلب

ذولٌة محضة, وإنّ له منهجاً هو التربٌة الرّوحٌة "
73

. بهذا التعرٌؾ أخرج 

بن برٌكة علم التصوؾ من العلم البرهانً والعلم البٌانً وأثبته فً العلم 

العرفانً, لأنه لال )طبٌعة هذا الموضوع ذولٌة محضة(. وإن هذا 

جداً لأنه حصر موضوع التصوؾ فً "التزكٌة", والحمٌمة  التعرٌؾ دلٌك

أنه ٌتسع لشًء آخر ٌضُاؾ إلى التزكٌة وهو "المعرفة الإلهٌة". وذكر ابن 

عجٌبة فً كتابه إٌماظ الهمم بشرح الحكم أن موضوع التصوؾ هو )الذات 

العلٌة(.
74

 

إن منهج التصوؾ هو منهج عرفانً ولٌس بٌانٌا )وٌختص بهذا المنهج   

الفمهاء والمفسرون الذٌن ٌعتمدون على البٌان الإلهً أو البٌان النبوي 

للوصول إلى الأحكام والنتابج ( ولٌس برُهانٌا )وهذا منهج الفلبسفة 

 والمتكلمٌن الذٌن ٌستخدمون العمل والمنطك فً الوصول إلى النتابج (.
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م, وٌمُال والعرفان نظام معرفً لدٌم ظهر فً الثمافات الشرلٌة لبل الإسلب  

أنه فً المرن الأول والثانً لبل المٌلبد, ولد عرفته الدٌانات السَّماوٌة 

الثلبثة : الٌهودٌة والمسٌحٌة  والإسلبم, بل حتى الدٌانات الوثنٌة .
75

 

ٌرى الجابري أن هنان تٌارٌن متكاملٌن للعرفانٌة ظهرا لبل المٌلبد   

فسً فكري وعملً "أحدهما ٌهٌمن فٌه جانب المولؾ؛ مولؾ فردي ون

ٌتلخص فً رفض العالم ونشدان الاتصال بالإله والدخول معه فً نوع من 

الوحدة, وثانٌهما ٌطؽى فٌه جانب التفسٌر والتؤوٌل ومحاولة تشٌٌد نظرٌة 

دٌنٌة فلسفٌة تشرح تطور الخلٌمة من المبدأ  إلى المٌعاد "
76
. 

لخٌبة تجاه الوالع وتتلخص النظرٌة العرفانٌة فً شعور العارؾ بالملك وا  

د علٌه, فٌحسّ بالؽربة,  ا. فٌتضاٌك منه وٌتمرَّ الذي لذُِؾ فٌه, الذي مُلِاَ شرًّ

فٌشتاق إلى الرّحٌل عن هذا العالم إلى عالمه الحمٌمً حٌث "الحرٌة" و 

"الطمؤنٌنة" و "السَّعادة" وٌحاول أن ٌتعرؾ على "إنٌّتهِ" فً هذا العالم 

لخّص هذه النظرٌة ثلبثة أسبلة : من أٌن الأصلً الذي أخُرج منه. وت

 أتٌت؟ وأٌن أنا الآن؟ وإلى أٌن المصٌر؟

ًّ لا ٌستعمل عمله وحواسه فً الإجابة على هذه الأسبلة لأنها    والعرفان

من هذا العالم الشرٌر, فٌوظؾ الدٌّن والمعارؾ الدٌنٌة, فٌخبره الدٌّن أنه 

ل إلى عالم آخر أسمى من هذا لادمٌ من عالم آخر كان موجوداً فٌه, وسٌنتم

العالم, إذن مجٌبهُ إلى هذا العالم كان إثر "خطٌبة" فلب بدُّ من "الخلبص" 

للعودة إلى "النشؤة الأخرى". فوجب علٌه أن ٌعرؾ نفسه ثم ٌنشدّ إلى 

أصله السّماوي, فٌتحد العاشك بالمعشوق وتسمى "لحظة الفناء"
77

. 

ثلبثة: –حسب الجابري  –والاتجاهات العرفانٌة 
78

 

الاتجاه الذي ٌؽلب علٌه المولؾ العرفانً كمعاناة وٌمثله فً المجتمع  -

 الإسلبمً المتصوفة وأصحاب الأحوال والشطح خاصة.
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الاتجاه الذي ٌؽلب علٌه الطابع الفلسفً وٌمثله فً الإسلبم التصوؾ  -

 العملً كالذي عند الفارابً فً نظرٌة السّعادة وابن سٌنا.

ي ٌؽلب علٌه السَّرد الأسطوري, وهو عند الفلبسفة الاتجاه الذ -

 الإسماعٌلٌٌن والمتصوفة الباطنٌٌن.

إذا كان هذا هو جوهر المنهج العرفانً وهذه هً اتجاهاته فإنه بهذا ٌملن 

عدةّ خصابص نفسٌة أو أخلبلٌة أو ابستٌمولوجٌة:
79

 

لن عن الترلً الأخلبلً : الصّوفٌة كلهم ٌهدفون إلى تصفٌة النفس وذ – 0

 طرٌك المجاهدات البدنٌة والرٌاضات النفسٌة .

الفناء فً الحمٌمة المطلمة: وهو وصول الصّوفً إلى حالة نفسٌة لا  – 7

 ٌشعر معها بذاته كما ٌشعر  ببمابه مع حمٌمة أسمى مطلمة.

العرفان الذولً المباشر: وهو ترن الصّوفً لمسالن العمل فً  – 1

مسالن الملب الذي ٌوصل إلى الحمٌمة عن الوصول إلى الحمٌمة والأخذ ب

 طرٌك الكشؾ أو الذوق .

 الطمؤنٌنة أو السَّعادة. – 1

الرمزٌة فً التعبٌر : ٌستؽلك على من لٌس بصوفً أن ٌفهم كلبمهم  – 2

 الناتج عن الحالات الوجدانٌة.

ولد تحدث عالم النفس الأمرٌكً "ولٌم جٌمس" عن أحوال  التصوؾ, 

صابص:وحددَّ لها أربع خ
80

 

أنها أحوال إدراكٌة إذْ تبدو لأصحابها أنها حالات معرفة, وأنه ٌكشؾ  – 0

لهم عن حمٌمة موضوعٌة, وأنها بمثابة الإلهامات ولٌست من لبٌل المعرفة 

 البرهانٌة.
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هً أحوال لا ٌمكن وصفها أو التعبٌر عنها بطرٌمة دلٌمة لأنها أحوال  – 7

 وجدانٌة.

وال, لكن أ – 1  ثرها فً الصّوفً لا ٌزول.سرٌعة الزَّ

هً أحوال سالبة, لأن الصّوفً لا ٌحدثها بإرادته, بل ٌخضع لموة  – 1

 خارجٌة تسٌطر علٌه.

هذه وتلن خصابص المنهج الصّوفً وذلن هو المنهج العرفانً الذي   

ٌعتمده فً الوصول إلى الحمابك, هذا  المنهج المؽاٌر لمنهج الفمه والتفسٌر 

نهج علم الكلبم والفلسفة من جهة أخرى, الأمر الذي من جهة ومخالؾ لم

ٌجرّنا كً نعمد ممارنة سرٌعة بٌن التصوؾ والفمه, وبٌن التصوؾ وعلم 

 الكلبم والفلسفة, وذلن لٌستمٌز منهج علم التصوؾ أكثر.

ٌمول المشٌري فً رسالته :"الشرٌعة أمر بالتزام المعبود والحمٌمة   

ؼٌر مإٌدة بالحمٌمة فؽٌر ممبول وكل حمٌمة مشاهدة الرّبوبٌة, فكل شرٌعة 

ؼٌر ممٌدة بالشرٌعة فؽٌر محصول, الشرٌعة جاءت بتكلٌؾ الخلك, 

والحمٌمة أنباء عن تصرٌؾ الحك, فالشرٌعة أن تعبده والحمٌمة شهود لما 

لضى ولَّدر وأخفى وأظهر "
81
. 

ة أنّ العلبلة بٌن الشرٌعة )الفمه والعمٌد –حسب النص  –ٌرى المشٌري   

وؼٌر ذلن( والحمٌمة علبلة تكامل وتعاضد فالشرٌعة لٌس المصد منها 

التطبٌك الأجوؾ, بل لها ثمرة وهً شهود الحمٌمة. والحمابك التً ٌشهدها 

 المتصوفة إن لم تنضبط بضابط الشرٌعة فهً محض هرطمة.

ً بٌن الفمه والتصوؾ, هو أن الفمه تجري أحكامه    ومن هذا نستنبط فرلا

هر )الجوارح والأشٌاء والمعاملبت...( أمّا التصوؾ فتجري على الظوا

 أحكامه على البواطن )الملوب(.

ولارن الطوسً بٌن العلمٌن فمال: "واعلم أن مستنبطات الصّوفٌة فً   

معانً هذه العلوم ومعرفة دلابمها وحمابمها ٌنبؽً أن تكون أكثر من 

ا العلم لٌس له نهاٌة, مستنبطات الفمهاء فً معانً أحكام الظاهر, لأن هذ
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لأنه إشارات وبوادٍ وخواطر وعطاٌا وهبات ٌؽرفها أهلها من بحر العطاء, 

وسابر العلوم لها حدٌّ محدود وجمٌع العلوم ٌإدي إلى علم التصوؾ, ولٌس 

له نهاٌة لأن الممصود لٌس له ؼاٌة, وهو علم الفتوح ٌفتح الله تعالى على 

بطات خطابه "للوب أولٌابه فً فهم كلبمه ومستن
82

 

ملخّص لوله أن الفمه علم محدود والتصوؾ علم ؼٌر محدود. وهذا مجانب 

للصَّواب لأن الفمه ؼٌر محدود مادام ٌتعلك بؤحكام المعاملبت, والمعاملبت 

لا تنتهً أشكالها, لذلن لا تنتهً حاجتنا إلى الفمه الذي ٌبٌَُنٍُّ حكم هذه 

 مضى.المعاملة الجدٌدة التً لم تكن فً زمن 

ولال الطوسً )وجمٌع العلوم تإدي إلى علم التصوؾ(, ولو لال جمٌع 

العلوم تإدي إلى الخالك سبحانه لكان كلبمه أدق وأضبط, لكنه كان مبالؽاً 

 والله أعلم.

وفً موضع آخر
83

ٌفاضل الطوسً بٌن العلم ببعض لضاٌا الفمه  

لطلبق والتصوؾ وٌفضّل التصوؾ على الفمه. وعلَّل ذلن بؤن أحكام ا

والعتاق والظهار والمصاص.... ربما لا تمع فً العمر إلاّ مرّة, فإذا ولعت 

ا ممامات وأحوال التصوؾ فالمإمن مفتمر إلٌها ومعرفة  سؤل عنها وللَّد. أمَّ

ذلن واجبة علٌهم, ولٌس لها ولت مخصوص: كالصدق والإخلبص 

 والذكر...

تصوؾ بل فاضل بعض ولد أصاب الطوسً إذ أنه لم ٌمارن الفمه عامة بال

لضاٌا الفمه النادرة حدوثها, بمضاٌا التصوؾ الدَّابمة حدوثها, ولدمّ هذه 

 الأخٌرة على الأولى دون أن ٌنمص من شؤن الأولى.

ا عن الفرق بٌن منهج الفلسفة ومنهج التصوؾ, فهو واضح: فالتصوؾ  أمَّ

و بالحسّ؛ ٌتوسل بالملب للوصول إلى نتابجه أمّا الفلسفة فتتوسل بالعمل أ

أي أن التصوؾ ٌطلب معرفة الله بالله ذاته, أما الفلسفة فتطلب معرفة 

الصانع بالمصنوع, الأمر الذي رفضه التصوؾ الذي ٌرى أن العمل لاصر 

 على الإحاطة بالذات الإلهٌة, بل لد ٌإدي إلى إنكارها أحٌاناً.
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من وفرق آخر بٌن المنهجٌن: أن الفلسفة تعتبر مبحث الإلهٌات جزء 

ا التصوؾ فٌعتبره مبحثه الوحٌد, ومن خلبله ٌرى  مباحثها المتعددة, أمَّ

ا الفلسفة  جمٌع المباحث الأخرى, ولا معنى للحٌاة بدون هذا المبحث. أمَّ

فهً معنٌة بؤن تتحدث فً هذا المبحث دون أن ٌكون هنان أي أثر 

سفة انعكاسً على بمٌة المباحث؛ أي معرفة التصوؾ عملٌة, ومعرفة الفل

 نظرٌة.

بعد هذه الممارنة الٌسٌرة تبدَّى لنا تساإل: بعد أن ٌعرؾ الصّوفً الذات   

الإلهٌة )صفاتها, علمها, شهودها...( بطرٌمته الخاصة )الكشؾ والإلهام( 

وٌعود من هذا الاكتشاؾ/ الكشؾ إلى عالم الحسّ. أٌن ٌخزّن معرفته تلن؟ 

 لحسّ والعمل؟!وبؤي شًء سٌمولها وٌنملها, ألٌس بوسٌلتً ا

ٌمول الدكتور فٌصل بدٌر عون : "وجب أن نلتمس معنى التصوؾ فً   

حٌاة الصّوفٌة لا فً منطمهم, فً ذلن المبس الإلهً الذي ٌنٌر صدورهم 

وفً ذلن الشهود الذي ٌتحدثون عنه والمعرفة التً ٌتذولونها, لا ألول التً 

إن الإدران العملً ٌدركونها عملبً أو التً ٌستطٌعون التعبٌر عنها, ف

والمدرة على التعبٌر من أعمال العمل, ونحن بإزاء أمور فوق طور 

العمل)...( فً الحٌاة الصوفٌة وحدها ٌعرؾ الصّوفً الحمٌمة الوجودٌة فً 

ذاتها وشبٌهُ الشًء منجذب إلٌه والفرع دابم الحنٌن إلى أصله "
84

. 

دركاتها لا تعكس من خلبل هذه الممولة ندرن أن ممولات المتصوفة وم  

بالضرورة ذلن المبس الإلهً الذي ٌجدونه فً صدورهم ,لأنه خارج حدود 

المنطولات وخارج حدود المدركات. كؤن الله ٌمنّ علٌهم بشًء )الحمٌمة( 

 وهذا الشًء فوق العمل واللؽة.

وحٌن نمارن منهج التصوؾ بمنهج علم الكلبم, فنجد أن علماء الكلبم   

ن العبد والمعبود علبلة ثواب وعماب, أمّا عند ٌصورون العلبلة بٌ

المتصوفة فعلبلة عاشك بمعشوق فالمذهب الأول العبادة عندهم وسٌلة 

 لدخول الجنة, أما عند المتصوفة فهً ؼاٌة.
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والتوحٌد عند أهل الكلبم ٌنطلك من الإٌمان بالنص المرآنً إلى البحث عن 

ا عند المتصوف م ذلن. أمَّ  ة فٌعتمد على الذوق والشهود.شواهد منطمٌة تدعِّ

وفً الأخٌر لا ٌتبادر إلى الذهن أن المتصوفة لا ٌعُْملون العمل والمٌاس, 

بل ٌعُملونه. وإلاّ ما انضبطت الواردات والمشاهدات والمكاشفات مع 

الشرٌعة. فكل وارد أو مكاشفةَ لم توافك الشرٌعة فهً باطلة فً مذهبهم. 

 ل وافمت أم لم توافك.وٌتوسلون بالعمل كً  ٌعرفوا ه

ا حٌن نمارن منهج التصوؾ والعلوم الأخرى. نجد دلٌل المتصوفة لابم    أمَّ

على التجربة الفردٌة والمعاٌشة للحال, أمّا دلٌل العلوم الأخرى فمابم على 

منطك العمل والبرهان أو منطك الاستنتاج من البٌان. الأمر الذي ٌفضً 

ا نتابج إلى المول أن نتابج العمل والبر هان ستكون متشابهة لا متطابمة , أمَّ

 العمل والبرهان ستكون متطابمة ؼالباً.

ً ٌرى المتصوفة أن كل علم من العلوم لد ٌتؤتى حفظه ونشره    وأٌضا

لمنافك أو مبتدع أو مشرن إذا حرص علٌه لأنه نتٌجة الذهن وثمرة العمل 

مإمن مولن لأنه آٌات الله إلاّ علم الإٌمان والإٌمان فإنه "لا ٌستطٌعه إلاّ 

وعهده, والمكاشفة بمدرته وعظمته وآٌات الله تعالى لا تكون للفاسمٌن 

وعهده لا ٌنال الظالمٌن "
85
. 

وكإٌجازٍ لما فصلنا, نرى أن المنهج الصّوفً هو ذلن المنهج الذي   

ٌتوسَّل بالمجاهدات الرّوحٌة فً الوصول إلى الحمابك, وٌكون ذلن بنزول 

والفٌوضات الإلهٌة على للب الصّوفً, فهو إذن منهج ذولً, الواردات 

وإنه لٌطرح العمل جانباً لمصورهِ على الوصول إلى الحمابك العلٌا المتعلمة 

بالذات الإلهٌة, )مع الاعتراؾ به فً العلوم الأخرى(, ولا ٌعتمد "البٌان" 

فً منهجه لأنه خاص بالشرٌعة لا بالحمٌمة. وٌتوسل التصوؾ بجهاز 

 صطلحً خاصّ مؽلك لا ٌفهمه إلاّ من كان داخل هذا العلم.م

 الشرٌعة والحمٌمة: -2
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عٌل الأول من    كان مصطلح الشرٌعة ومصطلح الحمٌمة فً فهم الرَّ

ً جلٌاً, وكان المصطلحان متصالحان ولكلٍّ مجاله  ً واضحا الصّوفٌة فهما

ها ببعض وحٌزّه الذي ٌشؽله. إلى أن جاء رعٌل آخر وأخلط الأشٌاء بعض

وفضّل الحمٌمة على الشرٌعة, بل زاد أن لال بؤن لا حاجة للواصل 

بالشرٌعة, فؤسُْمطت التكالٌؾ الشرعٌة, واستبٌحت المحرمات. الأمر الذي 

أدىّ ببعض رموز التصوؾ إلى الكلبم فً المسؤلة وتؽلٌظ المول, فهذا عبد 

ن العلم, فإن ( ٌمول: "ما من طرٌك إلى الله أفضل م741الله التستري )ت 

عدلت عن طرٌك العلم خطوة تهت فً الظلمات أربعٌن صباحاً "
86

ولال  .

( ٌمول "كل باطن ٌخالؾ ظاهرا فهو باطل  741أبو سعٌد الخراز )ت 

"
87

ا فً تٌه بنً إسرابٌل  ا أبو بكر الزلاق الكبٌر فمال: "كنت مارًّ . أمَّ

من تحت  فخطر ببالً أن علم الحمٌمة مباٌن للشرٌعة فهتؾ بً هاتؾ

الشجرة, كل حمٌمة لا تتبعها الشرٌعة فهً كفر "
88
. 

ورَاح المتصوفة المصنفِّون ٌبتكرون تعارٌؾ خاصة بالشرٌعة والحمٌمة   

معاً, وهً تعارٌؾ تحدّ المصطلحٌن وتبٌنِّ الفرق الواضح بٌنهما دون أن 

ً على آخر. ٌمول المشٌري فً الرسالة :"الشرٌعة أمر  تفاضل مصطلحا

م العبودٌة, والحمٌمة مشاهدة الربوبٌة)...( فالشرٌعة جاءت بتكلٌؾ باِلتزا

الخالك, والحمٌمة إنباءٌ عن تصرٌؾ الحك. فالشرٌعة أن تعبده والحمٌمة أن 

تشهده "
89

. 

من خلبل هذا التعرٌؾ الممارن بٌن المصطلحٌن ٌتبٌنّ أن الشرٌعة هً   

فرد والمجتمع مع ربهّ,  كل الأوامر والتكالٌؾ والنواهً التً تنظّم علبلة ال

وتعصمه من الانحراؾ عن المسار الذي أراده الله لعباده. أما الحمٌمة فهً 

تخصّ الفرد وحده, وهً صدى الشرٌعة ونتاجها من طمؤنٌنة ولرب 

 وشوق إلى الله وؼٌر ذلن من المعانً.
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ولد ذهب الباحث عبد المادر أحمد عطا, فً كتابه )التصوؾ الإسلبمً   

الة والالتباس فً عصر النابلسً ( إلى التعرٌؾ بالمصطلحٌن بٌن الأص

وإلى الممارنة بٌنهما من حٌث الماهٌة والخصابص, بحٌث ٌخلص فً 

ا كان مدارُ  الأخٌر إلى المول بؤن الشرٌعة أصل والحمٌمة فرع منها . "ولمَّ

النجاة معرفة الشرٌعة لا الحمٌمة كانت معرفة الحمٌمة وهبٌة, ومعرفة 

ة كسبٌة, ولم ٌلتزم أحدٌ بمعرفة الحمٌمة والِتزم الكلّ بالشرٌعة, ولهذا الشرٌع

ً وتعمٌداً. ومن هنا صحّ  نرى الكلبم فً الحمٌمة فلب ٌزٌدها إلاّ ؼموضا

المول بؤن الشرٌعة أصل والحمٌمة فرعها "
90

. 

وزاد على ذلن دلٌلبً  آخر فمال بؤن  الشرٌعة هً الحاكمة على الحمٌمة  

وَالَّذٌِنَ جَاهَدوُا فٌِناَ  ﴿ودلٌله فً ذلن لول الله عز وجل :ولٌس العكس, 

رثهُ الله (36)العنكبوت ﴾ لَنهَْدٌَِنَّهُمْ سُبلُنَاَ ولول النبً صلى الله عليه وسلم : )من عمل بما علم وَّ

علم ما لم ٌعلم (
91

. 

ا الحمٌمة فلب    فالشرٌعة حسب فهمه هً للناس كافة لا تستثنً مكلَّفاً. أمَّ

ٌدركها إلاّ الخواص من الناس الذٌن خصّهم الله بوهبهم إٌَّاها, وهً لٌست 

ملزمة لعوام الناس ولد ذهبت الفرق التً ؼالت فً الحمٌمة على حساب  

 الشرٌعة عدةّ مذاهب, نكتفً بذكر ثلبثة منها :

ً من أسالٌب السّلون الخلمً, أو نوعاً  – 0 اعتبر بعضهم الشرٌعة أسلوبا

ٌن صلى الله عليه وسلمس ٌراعى فٌه اِتباع الرسّول من أدب النف , فلم ٌنظروا إلى تعالٌم الدِّ

فً حدودها التً وضعها المدماء, ولم ٌمسموها إلى فروضٍ وسنن, بل 

ً ولم ٌفرلوا بٌنهما, وربمّا وضعوا النوافل فً مرتبة  أطلموا الأمر إطلبلا

ن الوسٌلة التً ٌتمرب بها العبد م –فً زعمهم  –أعلى من الفرابض لأنها 

ربه
92

 ًّ . وسندهم فً ذلن الحدٌث المدسً : )لا ٌزل عبدي ٌتمرب إل

بالنوافل...(. فالفرابض توصِل إلى الجنةّ والنوافل توصِل إلى صاحب 

الجنة. وخالفوا الفمهاء فً اعتبارهم النٌة أفضل من العمل, لأنها أساسه؛ 
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 فً الحدٌث فمٌمة العمل لٌس فً ذاته, بل فً الباعث علٌه, ولول النبً صلى الله عليه وسلم

 المشهور : ).... ولكل امرئ ما نوى....( دلٌل على ما ذهبوا إلٌه.

ً خالصاً. وذهبوا إلى أن  ورأوا أن التؤمّل أفضل من العبادة لكونه روحٌا

الأصل فً الأشٌاء التحرٌم لا الإباحة كما لال الفمهاء. كما رأوا الحكمة فً 

ع. وما العبادة إلا رسوم توصل إلى ؼاٌة التشرٌع دون المٌام بالأمر المشرّ 

الرّسوم.  أرادها الله, وإذا وصل العبد إلى تلن الؽاٌة فلب حاجة له بتلن

الأمر الذي جرّ اِبن الجوزي إلى شنِّ هجومٍ على اِنحرافات التصوؾ 

والتؽلٌظ لهم. ومما ذكره ابن الجوزي فً كتابه )تلبٌس إبلٌس(. لول الجنٌد 

المعرفة بالله ٌصِلون إلى ترن الحركات من باب البرّ  لرجل لال : "أهل

والتمرب إلى الله عز وجل " فمال الجنٌد :"إن هذا لول لوم تكلموا بإسماط 

الأعمال, وهذه عندي عظٌمة, والذي ٌسرق وٌزنً أحسن حالاً من الذي 

ٌمول هذا, وإن العارفٌن بالله أخذوا الأعمال عن الله وإلٌه رجعوا فٌها "
93

. 

 صلى الله عليه وسلموفً الأخٌر, لو كان فً هإلاء الموم مُسْكَةٌ من عمل لأدركوا أن النبً   

هو أعلى الناس مرتبة ووصولاً إلى الله, ولكنه لم ٌسُمط التكالٌؾ عن 

 نفسه, ولا أسمطها الله علٌه.

ا الفرلة الثانٌة فهم الرمزٌون من الصّوفٌة, فهم ٌمومون بالشرٌعة  – 7 أمَّ

لا ٌرون فٌها إلاّ رموزاً, ٌمصد بها معانٍ  وشعابرها كما هً, ولكنهم

باطنٌة ٌذهبون فً فهمها كلّ مذهب. فرسوم الشرٌعة هً الظاهر, 

ومعانٌها التً هً أعمال الملوب هً الباطن, ولٌس للظاهر لٌمة فً ذاته, 

وإنما لٌمته فً المعنى الرّوحً الذي ٌمُصد منه . وهً وجهة نظر وسط 

لى ماهً علٌه لذاتها وبٌن إسماط أعمال الظاهر بٌن الِتزام أحكام الشرع ع

إسماطاً كلٌاً.
94

 وهً تشبه فً ظاهرها نظرة الإسماعٌلٌة الباطنٌة . 

وهذه الفرلة تإول مناسن الحج تؤوٌلبً رمزٌاً, فالحج سفر إلى بٌت الله,   

والطرٌك الصّوفً سفر إلى الله. فالحجاج إذا ؼسلوا أبدانهم بالماء عند 

ا للوبهم بالتوبة. وإذا نزعوا ثٌابهم للئحرام تجردوا وحلوّا المٌمات ؼسلو
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العمد واتزروا, فكذلن حلوّا عن أسرارهم الؽلّ والحسد, وحلو من للوبهم 

عمد الهوى ومحبهّ الدنٌا ....
95

 

ولكن هذه النظرة محفوفة بالخطر لأنها لد تإدي إلى المبالؽة فٌما اعُتبر 

ن إلى الحدّ الذي ٌإدي إلى إسماط التكالٌؾ روحانٌاً أو باطنٌا فً شعابر الدٌ

الشرعٌة وإحلبل التكالٌؾ الرّوحٌة, كإحلبل الحج بالهمّة كما كان الحلبج 

ٌزعم.
96

 

والفرلة الثالثة هً "الملبمٌةّ " ٌتعمدون الظهور بٌن الناس بما ٌشعر  – 1

ٌن أنه مناؾٍ لظاهر الشرع استجلبباً للذم والملبمة, وذلن لأنهم ٌعتبرون الد

معاملة بٌنهم وبٌن الله وسرّاً لا ٌطلع علٌه أحدٌ سواه, بل لا تطلع علٌه 

نفوسهم. لأن رإٌة الأفعال فً مذهبهم مبطلة للؤفعال. فهم لا ٌظهرون 

للخلك خٌراً, ولا ٌدعّون لأنفسهم طاعة. ولذلن خالؾ الملبمٌةّ الصوفٌة فً 

ولم ٌحضروا  كثٌر من تعالٌمهم وطموسهم. فلم ٌلبسوا خرق الصّوفٌة

مجالس السّماع ولم ٌبٌحوا لمرٌدٌهم التواجد والظهور بمظهر الجذب أو 

أي مظهر ٌشعر بالدعوى أو بجلب الشهرة؛ وذلن ستراً لأحوالهم.
97

 

 

 الكشف والذوق والوجد اجتراحا صوفٌا : -3

 :الكشف –أ 

 / التعرٌف:1

 لغة: ● 

ؾ رفعن الشًء عمّا فً اللؽة ٌمال تكشؾ البرق إذا ملؤ السّماء, والكش  

ٌوارٌه وٌؽطٌّه, وكشؾ الأمر ٌكشفه أظهره .
98
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ٌْهِ إِن شَاءَ وَتنَسَوْنَ مَا  ﴿وفً المرآن  بَلْ إٌَِّاهُ تدَْعُونَ فٌَكَْشِؾُ مَا تدَْعُونَ إلَِ

ً  (10)الأنعام ﴾تشُْرِكُونَ  ِ كَاشِفةٌَ 24زِفتَِ الْآزِفةَُ )أَ ﴿:وأٌضا ٌْسَ لَهَا مِنْ دوُنِ اللََّّ  ﴾ ( لَ

 .(25-24)النجم 

 اصطلاحاً :●

ٌعرفه عبد المنعم الحفنً فً معجمه لابلبً : "هو الاطلبع على ما وراء   

الحجاب من المعانً الؽٌبٌة والأمور الحمٌمٌة وجوداً وشهوداً "
99

 . 

إذن لصد الصّوفٌة بالكشؾ هو إطلبع الله عبده على بعض أسراره, 

 واِنكشافها له .

 به :/ أسباب حدوثه ومرات2

لال الطوسً ناللبً لول أبً محمد الجرٌري : "من لم ٌعمل فٌما بٌنه وبٌن   

الله تعالى بالتموى والمرالبة لم ٌصل إلى الكشؾ والمشاهدة "
100

. 

ل هذا ابن    فالتموى وكثرة مرالبة الله عز وجلّ مجلبتان للكشؾ, وٌفصِّ

لتً تحول بٌن خلدون فً كتابه شفاء السابل لابلبً : "الحجب الظلمانٌة ا

الملب ورإٌة الحمابك هً الشهوات وعلببك الدنٌا, بل ورإٌة الإنسان 

لنفسه وإحساسه بؤنه كابن موجود. فلب بدُّ له أن ٌتطهّر من شوابب الحسّ, 

وأدران المادة, وٌسلن سُبل المجاهدة حتى ٌبلػ مرتبة الفناء, والمراد 

لوٌة والسّفلٌة ثم هذا بالأمور التً ٌدركها الملب كل حمابك الوجود الع

الِانكشاؾ ٌبدأ بالمحاضرة, وهً أول مراتب رفع الحجاب, وٌنتهً 

بالمشاهدة, وهً ألصى مراتب الكشؾ, وهو المعرفة بالله وصفاته 

وأفعاله, وأسرار ملكوته فً أكمل رُتب المعرفة "
101

. وكلب النصٌن متفمان 

ون أن المحاضرة أن طرٌك الكشؾ هو التنمٌة والتصفٌة. ولد لرر ابن خلد

 هً أوّل مراتب الكشؾ والمشاهدة هً آخر مراتبه. فما المحاضرة؟
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ٌمول المشٌري : "فالمحاضرة حضور الملب, ولد ٌكون بتواتر البرهان   

وهو بعد وراء الستر, وإن كان حاضرا باِستٌلبء وسلطان الذكر, ثم بعده 

لة إلى تؤمل المكاشفة وهو حضوره بنعت البٌان ؼٌر مفتمر فً هذه الحا

الدلٌل وتطلب السبٌل ولا مستجٌر من دواعً الرٌّب ولا محجوب من نعت 

الؽٌب .... فصاحب المحاضرة مربوطٌ بآٌاته, وصاحب المكاشفة مبسوط 

بصفاته. "
102

. 

والظاهر من كلبم المشٌري أن مرحلة المحاضرة هً فً الستر لبل خلع   

فٌها الصّوفً للبه لما الحجاب والانكشاؾ, وهً مرحلة تمهٌدٌة ٌحضّر 

 بعدها من مراحل, متوسلب فً ذلن بالذكر المتواصل, والتفكر والتدبُّر .

وٌضٌؾ الؽزالً سببا آخر فً حصول المكاشفة وهو السَّماع: "والصّفاء   

ٌسبب الكشؾ, ومنها اِنبعاث نشاط الملب بموة السَّماع,  فٌموى به على 

)...( بل الملب إذا صفا, ربما  مشاهدة ما كان تمصر عنه لبل ذلن لوته

ٌمثل له الحك فً صورة مشاهدة أو فً لفظ منظوم ٌمرع سمعه, ٌعبرِّ عنه 

بصوت الهاتؾ, إذا كان فً الٌمظة, وبالرإٌا إذا كان فً المنام "
103

. 

 / الفرق بٌن الكشف والوحً:3

الكشؾ والوحً كلبهما وسٌلة للمعرفة لأنهما فً الأخٌر ٌوصلبن العبد   

مراد الله من الحمابك والمعرفة. لكن هل طرٌمهما واحد؟ ومرتبتهما إلى 

 واحدة؟

ٌمرر أبو حامد الؽزالً أن الوحً معلوم المصدر فهو من المَلنَ, أمّا   

الكشؾ  فلب ٌدري الصّوفً كٌؾ حصل له ومن أٌن .
104

 

ولد تعرّض مصطفى ؼالب فً كتابه )مفاتٌح المعرفة( لهذه المسؤلة فمال   

صٌة التً ٌتمتع بها الوحً الخاص هو العلم النبوي الإلهً, بٌنما : "الخا

الخاصٌة التً ٌتمتع بها الإلهام الخاص هو العلم اللَّدنً الؽٌبً, والحاصل 

من الوحً العام, والإلهام العام إمّا خواطر أو هواجس شٌطانٌة والعلم 
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ٌر أن اللدنً الحاصل من الإلهام. وإن كان فً جمٌع الأزمنة حاصلبً ؼ

لوته وظهوره فً هذا الزمان أكثر لأن الله سبحانه وتعالى لمّا ختم دور 

النبوة وسدّ باب الوحً الخاص أراد أن ٌنفتح باب الإلهام, وٌتسع طرٌك 

الولاٌة لطفاً بعباده وعناٌة بؤحوالهم "
105
. 

أن الوحً على ٌمٌن من حدوثه,  –حسب مصطفى ؼالب  –فكؤن الفارق 

جل, أمّا الإلهام فمد ٌكون من الله ولد ٌكون من الشٌطان. وأنه من الله عز و

 وما أنعم الله على عباده بالإلهام إلاّ لأن باب النبوة أؼلك.

 / أنواعه:4

لسَّم ابن عربً الكشؾ إلى أنواع بحسب الموضوعات
106

 : 

الكشؾ العملً: به تنكشؾ معانً المعمولات وتظهر أسرار الممكنات  – 0

 ي( .)وٌسمى الكشؾ النظر

ري : وٌكشؾ عن أسرار المخلولات وحكمة خلك  – 7 الكشؾ السِّ

 الموجودات وٌسُمى إلهاماً.

 الكشؾ الملبً: وفٌه تنكشؾ أنوار مختلفة خاصة بالمشاهدة. – 1

الكشؾ الرّوحً: وٌشتمل الكشؾ عن الجناّت والجحٌم والمعارٌج,  – 1

أخبار الماضً ٌرتفع الحجاب عن الزمان والمكان, وٌحصل الاطلبع على 

 والمستمبل والأمور الخفٌة.

ا بالجلبل وإمّا بالجمال  – 2 الكشؾ الصّفً: وهو أن ٌنكشؾ الله تعالى إمَّ

 على حسب الممامات والحالات .
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 الذوق )التجلً(: -ب

 / التعرٌف:1

 لغة: ●

فً لسان العرب : "ذاق الشًء ٌذوله ذولاً وذوالاً ومذالاً فالذَّواق والمذاق 

ان مصدرٌن وٌكونان طعماً, والمذاق طعم الشًء. وتمول ذلت فلبناً ٌكون

 وذلت ما عنده أي: خبرتهُ.

والذوق ٌكون فٌما ٌكره وٌحمد... والذوق ٌكون بالفم وبؽٌر الفم, لموله 

تعالى }ذولوا العذاب{ "
107

. 

 اصطلاحاً: ●

داً فً التعارٌؾ التً سؤوُردها تماربٌ كبٌر وتشابه, مما ٌدلّ أن هنان ت   وحُّ

فً المفاهٌم . فهذا المشٌري ٌمول : "وٌعبرّون بذلن عمّا ٌجدونه من 

ثمرات التجلً ونتابج الكشوفات "
108

. 

ل درجات شهود الحك بالحك    ولد لال الماشانً فً اصطلبحاته, أنه "أوَّ

أثناء البوارق المتوالٌة عند أدنى لبث من التجلً البرلً "
109

 . 

بن عربً لد لاله :"اِعلم أنّ الذوق عند الموم والتعرٌؾ نفسه الذي كان ا  

أوّل مبادئ التجلً وهو حالٌ ٌفجؤ العبد فً للبه "
110

. 

والحفنً كذلن فً معجمه ٌمول : "نور عرفانً, ٌمذفه الحك بتجلٌه فً   

للوب أولٌابه ٌفرلون به بٌن الحك والباطل من ؼٌر أن ٌنملوا ذلن من 

" كتاب أو ؼٌره, وأول التجلٌات الذوق
111
. 
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من خلبل عرضنا لهذه التعارٌؾ التً أردنا أن تكون جامعة للتعارٌؾ   

المدٌمة والحدٌثة نلبحظ أن هنان توحداً فً المفهوم. وهو بإٌجاز : حال من 

الأحوال لذفه الله فً للب ولٌه نتٌجة تجلً الحك على للبه, وهو ممٌاس 

 للتفرٌك بٌن الحك والباطل.

 ق ممٌاساً للتفرٌك بٌن الحك والباطل؟ولكن هل ٌصحّ أن ٌكون الذو

إنّ الشًء الذي ٌصحّ أن ٌكون ممٌاساً, هو الذي ٌكون نفسه عند جمٌع    

ا إذا اضطرب وتؽٌر وتلوّن بلون  الناس ولا ٌتؽٌر من إنسان إلى آخر. أمَّ

 مَن ٌمول به, فمد بطلُ أن ٌكون ممٌاساً. والذوق كذلن.

على هذا فمال : "فالمابلون بوحدة  – رحمه الله –ولد علَّك ابن المٌم   

الوجود لهم ذوق وحال ووجد فً معتمدهم بحسبه, والنصارى لهم ذوق فً 

النصرانٌة, بحسب رٌاضتهم وعمابدهم, وكلّ من اعتمد شٌباً أو سلن سلوكاً 

فإنه إذا ارِتاض وتجرّد لزمه وتمكّن من للبه, وبمً  –حماً كان أو باطلب  –

د, فبذوق مَن توزن الحمابك إذن, وٌعُرؾ الحك من له فٌه حال وذوق ووج

الباطل ؟"
112
. 

 وٌستمٌز الذوق عن الكشؾ فً شٌبٌن: 

الكشؾ الصوفً ٌتعلك بالملوب أحٌاناً كحلول العلوم فٌها, ولد ٌتعلك  – 0

بالعٌن المبصرة أحٌاناً أخرى, كرإٌة النبً صلى الله عليه وسلم ٌمظة, ورإٌة الخضر علٌه 

ا الذوق فٌكون السّلبم والملب بكة. ولد ٌتعلك بالسمع عن طرٌك الهاتؾ أمَّ

 فمط بالملب.

ا الذوق فلب  – 7 الكشؾ له أحوالٌ ثلبثة: النوم والٌمظة وحالٌ بٌنهما. أمَّ

 ٌكون إلاّ ٌمظة.
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 :الوجد – ج

 /التعرٌف: 1

 لغة:●

, فً لسان العرب , مادة وجد كالآتً : "الفعل وجد والمصدر وَجْداً وجِدةًَ 

 : أدَْركهُ. -بكسرها  –ووَجْداً ووجوداً و وِجْداناً و إجِِداناً 

وَجِدةًَ : استؽنى. وعلٌه ٌجد, وٌجَُدُ  –مُثلََّثةً  –والمال وؼٌره ٌجده وجداً 

 وجْداً وجِدةًَ وموجدةًَ : ؼضب.

به وَجْداً : فً الحبّ فمط, وكذا فً الحزن لكن بكسر ماضٌه. والوَجْدُ : 

أؼناه " الؽنى, وأوجده
113

. 

 اصطلاحا: ●

ٌمترن مصطلح الوجد بمصطلح المشاهدة كثٌراً, وحٌن عَرْض تعارٌؾ    

هِ.  الصّوفٌة لهذا المصطلح سنلبحظ أن اختلبفا حدث أثناء حَدِّ

لال أبو الحسٌن النوري : "الوجد لهٌب ٌنشؤ فً الأسرار ,وٌنسج عن 

" الشوق فتضطرب الجوارح طرباً أو حزناً عند ذلن الوارد
114

. 

وبحسب هذا التعرٌؾ نفهم أن الوجد حالة شعورٌة لا معرفة تصحبها,   

الأمر الذي ٌختلؾ عن تعرٌؾ أبً سعٌد الأعرابً: "الوجد رفع الحجاب, 

ومشاهدة الرلٌب, وحضور الفهم, وملبحظة الؽٌب ومحادثة السّر وإٌناس 

المفمود, وهو فناإن من حٌث أنت "
115

. 
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تعرٌفٌن )الحالة الشعورٌة, والمعرفة(فَمال: ولد جمع الكلبباذي بٌن ال  

"الوجد هو ما صَادؾ الملب من فزع أو ؼمٍّ أو رإٌة معنى من أحوال 

الآخرة, أو كشؾ حالة بٌن العبد والله عز وجل "
116

. 

وهذا الذي لال به الإمام الؽزالً حٌث ردَّ الوجد إلى ثمرة من ثمرات 

ى مكاشفات ومشاهدات من لبٌل السَّماع, وأن له لسمٌن : إمّا أن ترجع إل

العلوم والتنبٌهات, وإمّا أن ترجع إلى تؽٌرات وأحوال كالشوق والحزن 

والسّرور. 
117

 

فً حٌن أن رأي المشٌري مخالؾ لرأي الؽزالً, فهو ٌمول أن الوجد ٌرد 

مصادفة دون تعمد أو تكلؾّ
118
. 

ا ابن عربً فإنه ٌإكد على جانب المعرفة فً الوجد وٌإنب كل   من  أمَّ

وَجُدَ ولم ٌعرؾ : ".... ولابدُّ لصاحبه من فابدة ٌؤتً بها. فإن جاء بؽٌر 

فابدة ولا مزٌد علم فذلن نوم الملب من حٌث لا ٌشعر. "
119

. 

ولعلّ التساإل الذي ٌنمدح الآن, بعد أن اطِلعنا على تعارٌؾ الصوفٌة   

ن ٌحصل, للوجد هو : إذا كان الصّوفٌة ٌإكدون أن فً الوجد علماً لابدّ أ

وا هذه الحالة وَجْداً, والوجد فً اللؽة  هو حالة شعورٌة  -كما مرَّ  –فلَِمَ سَمَّ

 من حبٍّ أو حزنٍ, ولٌس ٌصحبه معرفة؟! 
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 فً المصطلح: -4

بعد أن اِتضح منهج التصوؾ, وركحت أسسه وثبتت, كانت جملة من   

صطلحات المصطلحات لد حصلت إثر ذلن الثبات, وأصبحت تعُرؾ بالم

 التً تضمن للمنهج خصوصٌته وثباته.

ولد أحسّ أحد المتكلمٌن بهذه المصطلحات الخاصة التً كان ٌستعملها   

الصّوفٌة فٌما بٌنهم, فسؤل أبا العباس بن عطاء: "ما بالكم ٌا أٌها الصّوفٌة 

لد اِشتممتم ألفاظاً أؼْرَبتهم بها على السَّامعٌن وخرجتم على اللسان المعتاد, 

هذا إلاّ طلب التموٌه أو ستر لعوار المذهب؟  لال: ما فعلنا ذلن إلاّ  هل

لؽٌرتنا علٌه ولعزته علٌنا "
120
. 

المصطلح الصّوفً ما هو إلاّ مفهوم تصوٌري ٌعكس مضمون التجربة   

الذولٌة الوجدانٌة التً ٌعٌشها الصّوفً فً رحلته الرّوحانٌة, وله ثلبثة 

ًّ أبعاد بعدٌ عملً وبعُدٌ وجدانً ا البعدُ العمل , وبعد نظري معرفً. أمَّ

ا البعُد الوجدانً فهو ٌتعلك بطبٌعة التجربة  فٌتمثل فً الممارسة الذولٌة وأمَّ

 الصّوفٌة, وأمّا البعد النظري أو المعرفً فهو ممرون بالمذهب والمنهج.

إنّ الذي ٌمٌز المصطلح الصّوفً عن ؼٌره من المصطلحات أن 

ا المصطلح الصّوفً مصطلحات العلوم الأخر ى تدْرنُ عن طرٌك العمل أمَّ

فٌزٌد على ذلن طرٌك الذوق والكشؾ, ولا ٌتؤتى ذلن إلاّ لسالن ٌداوم على 

مخالفة الأهواء, وتجنُّب الآثام والإخلبص فً النٌة والعبادات.
121

 

ومن خصابصه تنوع دلالاته وتعددها بحسب السٌّاق الذي وردت فٌه,   

 -أحٌانا-ً وردت فٌه, حٌث أن هذا المصطلح أي بحسب الممامات الت
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ً أخرى ٌكون  ٌكون بعٌد الصلة بٌنهُ وبٌن المدلول اللؽوي العام, وأحٌانا

لة عنه موؼلبً فً الرمز. منمطع الصِّ
122

  

إن فرُادة المصطلح  الصّوفً وتمٌزه عن ؼٌره من المصطلحات نتٌجة 

د واِستماز عن ؼٌره من الؽاٌة التً وُجِد لأجلها, ولولا هاته الؽاٌة ما تفرّ 

المصطلحات, ولد ذكر المشٌري الؽاٌة من وجود المصطلح الصّوفً وهما 

 اِثنتان :

 الكشؾ عن المعانً الخاصة للصوفٌة. – 0

ستر الحمٌمة الصّوفٌة على الأجانب عن التصوؾ لتبمى أسراراً داخل  – 7

بضرب  دابرة أتباعه "إذْ لٌست حمابمهم مجموعة بنوع تكلؾ أو مجلوبة

تصرؾ بل هً معانٍ  أودعها الله للوب لوم واستخلص لحمابمهم أسرار 

لوم "
123
. 

بؤربعة  مراحل –حسب رفٌك العجم  –ولد مرّ المصطلح الصّوفً 
124
: 

وهً مرحلة الظهور والنشوء, وفٌها كان المصطلح الصّوفً  – 0

محصور المعانً والأؼراض ٌدور حول الزهد والحب والمجاهدة 

لبعد عن زخرؾ الدنٌا, ومصطلحاته هً : إرادة, إٌمان, والسّلون, ا

إخلبص, توبة, تموى, جحٌم, جنة, حب, حرٌة, حٌاة روحٌة, صدق 

فمر.... وتمتد هذه المرحلة زهاء لرن ونٌؾ, تبدأ مع بداٌة المرن الثانً 

 للهجرة.

مرحلة نضج فٌها التصوؾ, وتطرلت مصطلحاته وأؼراضه ومعانٌه  – 7

وكشفٌة, فتبلور الشطح وحدثت مصطلحات فلسفٌة صوفٌة لمجالات فلسفٌة 

مثل : الحلول, الاتحاد, الأنا, الهو, العالم الصّؽٌر, العالم الكبٌر, وحدة 

الوجود والشهود, ثم ظهر المصطلح الفلسفً الإشرالً فطؽى النور 

وتفرعت ألفاظه, وؼزت مصطلحات التصوؾ فً هذه المرحلة: أبد , 
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أزل, أؼٌار, أهل الأنُس, بسط, تجلٍ, تمكٌن,  إبلٌس, أحوال, إخلبص,

سكر, سماع, شطح, عارؾ, مكاشفة, ممام .... بدأت من أواخر المرن 

 الثالث الهجري وامتدت إلى نهاٌة المرن السادس .

اكِتمل زاد المصطلح الصّوفً فً هذه المرحلة نسبٌاًّ, ولد زاده ابن  – 1

اعة, ورافك عربً وأؼناه, وكذلن الماشانً,  وظهرت الم صنفات الجمَّ

الألفاظ إنشاء الأشكال والدوابر, وهً رسوم هندسٌة ؼزرت عند ابن 

عربً, سبمه إلٌها الحلبج, ومصطلحات هذه المرحلة : أبدال , اتحاد , 

اجتباء  , أحدٌة , إشراق , إنسان كامل , إنٌةّ , برزخ , المحو والفناء , 

ٌن الحك , عٌن الٌمٌن , لبض , الولاٌة , خطفة , صحو , عتبة الفناء , ع

 هـ . 6وامتدتّ هذه المرحلة إلى نهاٌة المرن 

ً وتكرار ما  – 1 تتمٌز هذه المرحلة بجفاؾ الإبداع فً الاصطلبح نسبٌا

سبك شرحه, وأستحدث فٌها مصطلحات تتعلك بالفرق والطرق : أبدال 

 رٌة....لاد –شاذلٌة  –خلع العادات  –تلمٌذ  –تلمٌن  –المرٌدٌن  –سبعة 

 تبلػ هذه المرحلة مطالع المرن الخامس هجري.

ولد ولع المصطلح الصّوفً فً مشكلٌن أساسٌن بسبب خصابصه   

ا الأول فهو تعدد المعانً الصّوفٌة بسبب تعدد التجارب الذولٌة  المتفردة. أمَّ

الفردٌة والجماعٌة. وأمّا الثانً فهو أن الخطاب الصّوفً ؼٌر منجز, 

ب الإضمار والحذؾ والإٌجاز والتكثٌؾ الدلالً, مما وؼٌر كامل بسب

 ٌإدي إلى الاستعانة بالتؤوٌل لفهم الممصد.

ومن مصطلحاتهم ما ذكرناه تحت عنوان الأحوال والممامات ونزٌد علٌه   

مصطلحاً مركزٌاً اشتؽل علٌه ابن عربً واهتم بالتنظٌر له. وهو مصطلح 

لنمباء والنجباء. على أن نتعرض المطب وما اِندرج تحته مثل: الأبدال وا

 لهذه المصطلح تعرضاً سرٌعاً. 

 المطب )والأبدال والنمباء والنجباء( : ●

المطب هو عبارة عن الفرد الجامع الواحد الذي هو موضع نظر الله   

تعالى فً كلّ زمان, أعطاه الله الطلسم الأعظم من لدنه, وهو ٌسري فً 



سرٌان الرّوح فً الجسد, بٌده لسطاس  الكون والأعٌان الباطنة والظاهرة

الفٌض الأعم, علمه وعمله ٌتبع علم الحك, وعلم الحك ٌتبع الماهٌات ؼٌر 

المجعولة, فهو ٌفٌض روح الحٌاة على الكون الأعلى والأسفل, وهو على 

للب إسرافٌل علٌه السّلبم, وحكم جبرٌل علٌه السّلبم كحكم النفس الناطمة 

..( فالمطبٌة الكبرى هً مرتبة لطب الألطاب وهو فً النشؤة الإنسانٌة).

باطن نبوة محمد صلى الله عليه وسلم, فلب تكون إلاّ لورثته.
125

 

وٌسمى هذا المطب ؼوثا ولت الالتجاء إلٌه, فالناس تحتاجه فً تبٌٌن ما   

خفً من الأمور المهمّة والأسرار. وهو مستجاب الدعاء 
126

. فإذا مات 

دال السَّبعة لِانتخاب واحد منهم , وكلهم ٌفرون المطب الؽوث, تجتمع الأب

من هذا الحمل فإذا اختلفوا لجؤوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم لٌعٌن واحداً منهم. 

وٌكون هذا المطب الؽوث موضع تجلً اسم الله الأعظم , الذي له الهٌمنة 

على الأسماء ومن ٌتجلى علٌه الاسم الأعظم تخضع له المظاهر, 

صرؾ بعالم الملن والملكوت بحكم الاسم المتجلً علٌه .وٌت
127

أمّا النمباء  

"فهم الذٌن استخرجوا خباٌا النفوس وهم ثلبثمبة"
128

, وإن الله لد جعل 

علوم الشرابع المنزلة لهم , ولهم استخراج خباٌا النفوس وؼوابلها ومعرفة 

مكرها وخداعها, وإبلٌس مكشوؾ عندهم, وٌعرفون وطؤة الشخص أهً 

وطؤة شمً أو سعٌد .
129

 

أمّا النجباء فهم ثمانٌة ولٌل أربعون ولٌل سبعون. وتبدو علٌهم علبمات   

المبول من أحوالهم, ولهم لدم راسخة فً علم تٌسٌر الكواكب من جهة 

الكشؾ والِاطلبع .
130 
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 / كبرى لضاٌا التصوف:3

 الأحوال والممامات : -1

إلفات الأولى للتصوؾ, فمد مصطلحات الحال والممام لدٌمان لدم الم  

تناولهما المشٌري فً رسالته والسّهروردي فً )عوارؾ المعارؾ(. 

 والطّوسً فً )اللمع( وؼٌرهم.

ومن المسابل التً طُرحت حول هذٌن المفهومٌن: مسؤلة تؤصٌلهما من   

 ﴾ عْلوُمٌ وَمَا مِنَّا إلِاَّ لهَُ مَماَمٌ مَّ  ﴿المرآن أو السُّنة, فمد رأوا أنّ لوله تعالى: 

ً على الذي ذهبوا إلٌه. ومسؤلة تعرٌؾ الحال  (033)الصافات  دلٌلبً ساطعا

وتعرٌؾ الممام والفصل بٌنهما, وعلبمات كل واحد, وأٌهما أشرؾ, وما 

 طرٌك الحال , وما طرٌك الممام. ثم أنواع الأحوال والممامات.

منهم ولا الحال عند الصّوفٌة : "معنى ٌرد على الملب من ؼٌر تعمّد   

اجِتلبب ولا اكتساب لهم, من طرب أو حزن أو بسطٍ أو لبض أو شوق أو 

انزعاج أو هبة أو احتٌاج فالأحوال مواهب والممامات مكاسب " 
131

. 

ا بالصّوفٌة فهو عامٌّ بٌن    من هذا التعرٌؾ نرى أن الحال لٌس خاصًّ

لأحاسٌس المسلمٌن. لأن الإحساس العابر بالشوق إلى الله, أو بؽٌره من ا

موجود فً كل للب مسلم إلاّ أنّ الصّوفً ٌتنبهّ لمثل هذه الأحاسٌس 

 وٌحاول أن ٌعٌشها مرّة أخرى, فٌعمد إلى مجاهدة نفسه.

أمّا الطوسً فٌمول: "فهو ما ٌحلّ بالملوب أو تحلّ به الملوب من صفاء   

الأذكار"
132

. نلبحظ أن الطوسً علَّك حدوث الأحوال بصفاء الأذكار. ولد 

كً عن الجنٌد أنه لال: الحال نازلة تنزل بالملوب فلب تدوم حُ 
133

. 
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بالجمع بٌن هذه الألوال الثلبثة نجد أن الحال هو معنى ٌرد على الملب   

من ؼٌر تعمد أو كسب وهو لا ٌدوم كالبرق, ومما ٌساعد على حدوثه 

 صفاء الذكر.

وم فإن لم وهنان من خالؾ مسؤلة دٌمومة الحال, ولال بؤنها ٌجب أن تد  

تدم فهً لوابح وطوالع وبوادر وهً ممدمات الأحوال ولٌست بؤحوال 
134

 .

 ولكن إن كان الحال هو الذي ٌدوم فما الفرق بٌنه وبٌن الممام؟!

ا الممام فهو "ما ٌتحمك به العبد بمنازلته من الآداب مما ٌتوصَّل إلٌه    أمَّ

ممام كل أحد بنوع تصرّؾ, وٌتحمك به بضرب تطلبّ, ومماساة تكلؾ, ف

موضع إلامته عند ذلن, وما هو مشتؽل بالرٌاضة له "
135

. إذن فالممام 

مرتبة أو منزلة ٌصلها الصّوفً بكسبه عن طرٌك الرٌّاضة الروحٌة 

 وتزكٌة النفس.

ولمد ذكر المشٌري الشرط اللبزم لِارتماء الصّوفً من ممام إلى ممام وهو   

فإن من لا لناعه له لا ٌصحّ له استٌفاء أحكام الممام الذي سٌنتمل منه "

التوكل, ومن لا توكل له لا ٌصحّ له التسلٌم, وكذلن من لا توبة له لا تصحّ 

له الإنابة, ومن لا ورع له لا ٌصحّ له الزهد "
136
. 

ومن الممامات: المرالبة والمرب والمحبة والخوؾ والرجاء والشوق 

 هد والورع و....والأنس والطمؤنٌنة والمشاهدة والتوبة والتوكل والز

ولد تحدثّ السّهروردي فً العوارؾ عن علبلة الحال بالممام وكٌفٌة   

تحول الحال إلى ممام فمال: "الحال سُمً حالاً لتحوله, والممام مماماً لثبوته 

واستمراره ولد ٌكون الشًء بعٌنه حالاً ثم ٌصٌر مماماً, مثل أن ٌنبعث من 

ل الداعٌة بؽلبة صفات النفس ثم تعود باطن العبد داعٌة المحاسبة, ثم تزو

ثم تزول , فلب ٌزال العبد فً حال المحاسبة ٌتعاهد الحال ثم ٌحوّل الحال 

بظهور صفات النفس إلى أن تتداركه المعونة من الله الكرٌم وٌؽلب حال 
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المحاسبة وتنمهر النفس وتنضبط, وتتملكها المحاسبة فتصٌر المحاسبة 

وطنه ومستمره وممامه ".
137

 

وتحدثوا أٌضا عن ترلً المرٌد من ممام إلى ممام واختلفوا فً تصورهم   

لهذا الترلً, فمال بعضهم لا ٌنبؽً أن ٌنتمل من الممام الذي هو فٌه حتى 

ٌحُكمه. ولال آخرون لا ٌكمل الممام الذي هو فٌه إلاّ بعد ترلٌه إلى ممام 

ا فوله فٌنظر من ممامه العالً إلى ما دونه فٌحُكِمَ أمر  ممامه. أمَّ

السّهروردي فله رأي خاصّ فً هذا فهو ٌرى أن "الشخص فً ممامه 

ٌعُطى حالاً من ممامه الأعلى الذي سوؾ ٌرتمً إلٌه, فبوجدانه ذلن الحال 

ٌستمٌم أمر ممامه الذي هو فٌه. وٌتصرؾ الحك فٌه كذلن "
138
. 

تحول وهنان إشارة لابدّ منها فً هذا الإطار, وهً أنّ لٌس كل الأحوال ت

إلى ممامات, والسّبب أن الأحوال وهبٌ من الله والمواهب لا نهاٌة لها أما 

 الممام فكَسْبٌ.

وحتى تنضبط الأحوال والممامات ولا تتداخل مع خطرات النفس   

وهمزات الشٌاطٌن وؼٌر ذلن فمد وضع الواسطً علبمات ضابطة لهما 

وسنة رسوله صلى  ممٌزة لهما عن ؼٌرهما. إذ لال : "ما وافك كتاب الله

الله علٌه وسلم وجذب إلى الله, واتصل بالله وآثرهما لرباً من الله, وعبد الله 

بذلن الحال, فاِتصلت عبودٌة العابد بذلن الحال بالله وكان الله عز وجل هو 

المعبود به والمعظم فٌه, وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم هو الدَّاعً إلٌه والعابد له 

اجع إلى مولاه بالافتمار والالتجاء إلٌه فٌه, وكا ن العبد هو الذلٌل الفمٌر الرَّ

كما أنها تزهد صاحبها فً  الفانً وترؼبه فً البالً وتؽٌبه عن الخلك 

وعمّا فً أٌدٌهم  فٌتصل ؼناه بالله وفمره إلٌه وٌنفصل عن العالم وعن 

الأشٌاء مما سوى الله تعالى "
139

. 

درسوا التصوؾ بٌن الحال والممام وذكروا ولمد فرّق المتصوفة الذٌن 

 فرولات عدةّ نجُْمِلها فٌما ٌلً:
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 الحال وهبٌ والممام كسب. – 0

ٌمول المشٌري : "والأحوال تؤتً من عٌن الجواد والممامات تحصل 

بالمجهود "
140

. 

 صاحب الممام مُمَكَّن فً ممامه, وصاحب الحال مترقٍ عن حاله. – 7

 ثابت. الحال متحول. والممام – 1

 الحال من المواجٌد والممام طرْقٌ لهذه المواجٌد.  – 1

 الحال سابك والممام لاحك. )فً الزمن( – 2

حسب السّهروردي: الحال أشرؾ من الممام. وفً هذا ٌمول :"الممام  – 3

ً بكسب العبد احِتمال وجود الطبع فٌه والحال لمّا كانت  لمّا كان مشوبا

الطبع, فحال الرضا أشرؾ, وممام الرضا موهبة من الله نزهت عن مزج 

أمكن , ولابدّ للممامات من زابد الأحوال, فلب ممام إلاّ بعد سابمة حال, ولا 

تفرّد للممامات دون سابمة الأحوال "
141

. 

ولا بدَُّ من مراجعة هذا الرأي, لأن الممام اجتمع فٌه توفٌك المعبود   

آخر إلاّ بتوفٌك الله ومَنهِِّ. فً وعمل العبد, فالصّوفً لا ٌرتمً من ممام إلى 

حٌن أن الحال وهبٌ فمط. وزدْ على ذلن أن الممام تنعُّمٌ متواصل أمّا الحال 

 فتنعمّه منمطع.

ولد عادت الأحوال والممامات )الكلبم فٌها وتحدٌدها وبٌان وألسامها...( 

 على التصوؾ بعدةّ فوابد:

لمرٌد الصّوفً سلكه بٌَّنت السّلون والمنهج الذي ٌتوجب على ا – 0

 ونهجه, فلب ٌمع فً التخبط والعبثٌة والتشتت. 

 تفرّق هذه الأخٌرة بٌن السّالن الحمٌمً ومدعًّ السّلون.  – 7
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تؤطٌر هذه الممامات والأحوال فً إطار شرعً أكسبها ممبولٌة علمٌة  – 1

 وشرعٌة, وأبعد عنها كل الشبهات.

ً بٌنهما وتداخلبً فً وحٌن تتبعنا مسؤلة الأحوال والممامات و جدنا خلطا

الحدود والماهٌة, ولعل هذا الخلط جعلنا نذكر المعنى )التوبة , الورع , 

 الرضا...( دون أن نصنفه فً الأحوال أو فً الممامات.

 وأسباب الخلط بٌنهما كثٌرة:

ممولات العارفٌن الأوابل لم تكن تفرّق بٌن الحال والممام لأن  – 0

حٌن ذان. ونحن لد نملنا ألوالهم أثناء الحدٌث عن  المصطلحٌن لم ٌظهرا

 هذه المعانً.

مسؤلة التعمٌم والتفصٌل؛ فمن العارفٌن من ٌحَْلوُ لهَُ تفصٌل الأحوال  – 7

والممامات ومنهم مَنْ ٌجُْمِل دون تفصٌل كالحدٌث عن: المحبة والشوق 

 والوجد والوله والهٌمان على أنها شًء واحد.

 ممامات:بعض الأحوال وال ●

 التوبة: – 1

ِ جَمٌِعاً أٌَُّهَ الْمُإْمِنوُنَ لعَلََّكُمْ تفُْلِحُونَ  ﴿لال تعالى:   (10)النور ﴾ وَتوُبوُا إلِىَ اللََّّ

أؼلب كتب المتصوفة تبدأ بالتوبة لأنها عتبة المسلن الصّوفً؛ فلب ٌعمل   

ذلن أن ٌترلى المرٌد فً الممامات وهو بعَْدُ لصٌك المعاصً والذنوب, ل

توجب علٌه الانفكان منها ولا سبٌل له لذلن إلاّ بالتوبة. وهذا الذي ٌراه 

السّهروردي؛ فالتوبة بعد الإٌمان هً أصل كل الأحوال والممامات 
142
. 

ٌعرّؾ المشٌري التوبة لابلب: "وحمٌمة التوبة فً لؽة العرب الرجوع   

َ فً ا لشرع إلى ما .ٌمال تاب أي رجع. فالتوبة الرجوع عمّا كان مذموما

هو محمودٌ فٌه "
143
. 
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ولد سُبلِ الجنٌد عن التوبة ما هً؟ فمال : هو نسٌان ذبنن. فمعنى لول   

ن  الجنٌد : أن تخرج حلبوة ذلن الفعل من للبن خروجاً لا ٌبمى له فً سرِّ

أثر, حتى تكون بمنزلة من لا ٌعرؾ ذلن لط.
144

 

ماذا عن مراحلها ذلن كان عن ماهٌة التوبة وهذا عن علبمة حصولها, ف  

 ومراتبها وشروطها؟

ا شرطها فهً ثلبثة, وهً ممسمة على الزمان : الماضً والحاضر    أمَّ

ا الحاضر فترن الزلة  ا الماضً فالندم على المخالفات. وأمَّ والمستمبل؛ أمَّ

ا المستمبل فالعزم على عدم العودة إلى المعاصً.   فً الحال. وأمَّ

ا مراحلها فمد وصفها   السّهروردي بالتفصٌل فمال: "لابدّ من وجود  وأمَّ

زاجر ووجدان الزاجر حال لأنه موهبة من الله ثم بعد الانزجار ٌجد العبد 

حال الانتباه. ثم ٌنتمل إلى حال التٌمظ, وألزمه هذا التٌمظ طلب طرٌك 

الرّشد. وهذه الأحوال الثلبثة لبل التوبة "
145

. 

ذلن وتنوّعوا فً ممولاتهم وكلهّا  أمّا مراتبها فمد اختلؾ المتصوفة فً  

حسنة ووجٌهة. فهذا الحسٌن المؽازلً ٌسُْؤلَ عن التوبة فٌمول: "تسؤلنً عن 

توبة الإنابة أو توبة الاستجابة؟ فمال السابل : ما توبة الإنابة؟ لال: أن 

تخاؾ من الله من أجل لدرته علٌن لال: فما توبة الاستجابة؟ لال: أن 

ه منن. "تستحً من الله لمرب
146

التوبة درجتان.  –حسب المؽازلً  –. إذن 

الدرجة الدنٌا درجة خوؾ من العماب والثانٌة درجة حٌاء من الله. وهذه 

 أرلى.

ا ذو النون المصري فٌمسمها إلى ثلبثة: توبة العوام, وتوبة الخواص    أمَّ

وتوبة الأنبٌاء "توبة العام من الذنب وتوبة  الخاص من الؽفلة وتوبة 

نبٌاء من رإٌة عجزهم عن بلوغ ما ناله ؼٌرهم "الأ
147
. 
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مركبة, عالٌة جداً فهً توبة عن  –حسب ذي النون  –وتوبة الأنبٌاء 

 تؤخرهم فً مرتبة الشرؾ مع أنهم حازوا شرفاً.

 

ا النوري فمد لال: "التوبة أن تتوب من ذكر كل شًء سوى الله عز  أمَّ

وجل"
148

ًّ . وهذا النوع من التوبة لا ٌنتهً أو  ٌنمطع كاِنتهاء توبة العام

عن إثمه متى أحسّ بكمال توبته ؛ لا تنمطع لأن الإنسان مجبول على ذكر 

 ما سوى الله شاء أم كره.

 الورع : – 2

عن أبً ذرٍّ رضً الله عنه لال. لال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "من حسن إسلبم   

بمول النبً صلى الله عليه وسلم لول سفٌان وشبٌه  )رواه الترمذي(.المرء تركه ما لا ٌعنٌه "

الثوري: "ما رأٌت أسهل من الورع, ما حان فً نفسن تركته "
149

. 

ولد تجلى الورع فً الحارث المحاسبً إذ أنه كان إذا مدَّ ٌده إلى طعام   

فٌه شبهة ضرب على رأس إصبعه عرق فٌعلم أنه ؼٌر حلبل.
150

ولد حَدهّ  

ورع ترن كل شبهة وترن مالا ٌعنٌن وهو إبراهٌم بن أدهم حٌن لال: "ال

ترن الفضلبت "
151

. ولا ٌتبادر إلى الذهن من لفظ )ما لا ٌعنٌن( هو ترن 

الأمر بالمعروؾ والنهً عن المنكر. بل هو ترن الخوض فً الذي ٌخص 

الناس الذي لا أمر فٌه بالمعروؾ ولا نهً فٌه عن المنكر, أي كل ما 

 ٌشؽل ولا ٌفٌد.

ا الشبلً فمد لال حٌن سُبل عنه : "الورع أن تتورع أن ٌتشتت للبن عن  أمَّ

الله طرفة عٌن "
152

. وٌتداخل كلبم الشبلً مع مفهوم المرالبة, فما المرالبة 

 إلاّ ما لال الشبلً.
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والورع مراتب أدناها  ترن الشُبهَِ, وأعلى منها ترن مالا ٌعنٌن, وأعلى 

 ً التورع عن كل ما سوى  منها ترن الكثٌر من الحلبل. والأعلى منهم جمٌعا

الله تعالى.
153

 

 وللورع فوابد سلوكٌة عظٌمة نوجزها فٌما ٌلً :

دٌك رضً الله عنه "كنا  – 0 ٌبعِدُ صاحبه عن الحرام. لال أبو بكر الصِّ

ندع سبعٌن باباً من الحلبل مخافة أن نمع فً باب من الحرام "
154

. 

رع أوّل الزهد كما هو مسلن للزهد. ٌمول أبو سلٌمان الدارانً : "الو – 7

أن المناعة طرؾ من الرضا "
155
. 

 ثواب الورع خفة الحساب. – 1

 الورع هادٍ إلى المربة من الله. – 1

ٌمول الخوّاص: "الورع دلٌل الخوؾ, والخوؾ دلٌل المعرفة والمعرفة 

دلٌل المربة "
156
. 

 الزهد: – 3

الأٌدي  من أشهر تعارٌؾ الزهد تعرٌؾ الجنٌد, فهو المابل: "الزهد خلو  

من الأملبن والملوب من التتبعّ "
157

. وفً هذا التعرٌؾ دعوة صرٌحة إلى 

 الفمر, فهل الزهد مشروط بالفمر؟! 

الذي خالؾ هذا التعرٌؾ ومثله من التعارٌؾ, تعرٌؾُ سفٌان الثوري:   

"الزّهد فً الدنٌا لصر الأمل, لٌس بؤكل الؽلٌظ ولا بلبس العباء "
158

. إذن 

زهد لٌس ممروناً بالفمر )أكل الؽلٌظ ولبس العباء( بل حسب الثوري فإن ال

هو فً الملب وتروٌضه على لصر الأمل فً الدنٌا كً لا ٌنشؽل بها عن 

                                                           
 .67الرسالة ص  –المشٌري  153
 ص ن . السابكالمرجع  154
 ص ن. السابكالمرجع 155
 .750ص  7عوارؾ المعارؾ ج  –السهروردي  156
 .016التعرؾ. ص  –الكلبباذي  157
 .62الرسالة. ص  –المشٌري  158



ربهّ . وبالجمع بٌن الرأٌٌن نخرج برأي ثالث وهو أن الفمر ٌساعد المرٌد 

على ممام الزهد فً بداٌات طرٌمه ثم لا ٌكون الفمر ؼاٌة بعد ذلن. لأن 

 بْعِدٌ عن الزهد.الؽنى مُ 

ولال مسروق : "الزاهد الذي لا ٌملكه مع الله سبب "
159

؛ أي هو الذي 

 أطلك نفسه من كل الأسباب )حوابج الدنٌا( طمعاً فً الله وفراراً له.

ومن التعارٌؾ التً ؼالى أصحابها فٌها وذهبت بهم المواجٌد كل مذهب 

لا تمول أبنً بها  لول أبً علً الدلّاق: "الزهد أن تترن الدنٌا كما هً

ً أو أعمر مسجداً " رباطا
160

. ولول أبً علً الدلاق هذا تماوتٌ ولٌس  

زهداً, وهو ترنٌ للخٌر ولعمارة الأرض التً اِستخلفنا الله فٌها, وهو لول 

 ٌفضً إلى التخلؾ والتمهمر والضعؾ.

ا لول أبً حفص: "الزهد لا ٌكون إلاّ فً الحلبل, ولا حلبل فً الدنٌا.    أمَّ

فلب زهد "
161

. ففٌه تشاإمٌ ظاهر من الدنٌا إذْ مَحَا الحلبل منها وأبمى على 

الحرام. وكؤن الناس ترزق الحرام وتتعاطاه لٌل نهار ولا فضٌلة فً الحٌاة 

 ولا مَكْرمة, وهذا المول هو الشطح بعٌنه. 

أمّا علبمة الزهد عند ابن خفٌؾ وجود الرّاحة فً الخروج عن الملن.  
162

 

سن بالدنٌا لا ٌجد الرّاحة حٌن خروجه من ملكه بل حٌن ٌكثر لأن المتم

 ملكه. 

ولمد ذكر المتصوفة والعارفون طبمات عدةّ للزهاد فهذا الكلبباذي ٌرتبهم   

على ثلبثة طبمات: "فمنهم المبتدإون وهم الذٌن خلت أٌدٌهم من الأملبن 

الزهد  وخلت للوبهم مما خلت منه أٌدٌهم)...( وفرلة منهم متحممون فً

ووصفهُُم ما أجاب رُوٌم بن أحمد رحمه الله: ترن حظوظ النفس من جمٌع 

ما فً الدنٌا)...( والفرلة الثالثة: عملوا وتٌمنوا أن لو كانت الدنٌا كلها ملكاً 

لهم حلبلاً ولا  ٌحاسبون علٌها فً الآخرة, ولا ٌنمص ذلن مما لهم عند الله 
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شٌبا ثم زهدوا فٌها لله عز وجل "
163

الطبمة الثالثة التً ذكرها الطّوسً . و

 هً مرتبة الأنبٌاء.

أمّا الشبلً فمد ذهب بعٌداً حٌن لال: "الزهد ؼفلة لأن الدنٌا لا شًء,   

والزهد فً لا شًء ؼفلة "
164

. ولا ٌصل إلى هذا الممام إلاّ من جاهد نفسه 

حتى تساوى عنده الحجر والذهب, حٌن ذان تمّحً لٌمة الدنٌا ونفاستها من 

للبه فلب ٌجد فٌما ٌزهد. وما لاله الشبلً نوجزه فً كلمتٌن وهو : "الزهد 

 فً الزهد".

أمّا السهروردي فمد تكلم فً مفهوم "الزهد فً الزهد " وخالؾ فٌه   

الشبلً  وؼٌره إذ لال :"وعندي أن الزهد فً الزهد بالخروج من الاختٌار 

ته تستند إلى عمله. فً الزهد, لأن الزاهد اختار الزهد وأراده, وإراد

وعمله لاصر, فإذا ألٌم فً ممام ترن الإرادة وانسلخ من اختٌاره كاشفه الله 

تعالى بمراده فٌترن الدنٌا بمراد الحك لا بمراد نفسه, فٌكون زهده بالله 

تعالى حٌنبذ "
165

. فً هذا النص أراد السّهروردي أن ٌرتمً بمفهوم 

عبد الزهد فً الزهد ٌسلم أمره لله "الزهد فً الزهد " فَبدلََ أن ٌختار ال

 تعالى كً ٌدٌر له الله الزهد, فإرادة الله أرلى من إرادة العبد.

ومن الفوابد التً ترجى من الزهد أنه رأس كل خٌر وطاعة حٌث ٌمول   

الطوسً: "فمن لم ٌحُْكِم أساسه فً الزهد لم ٌصحّ له شًء مما بعده لأن 

فً الدنٌا رأس كل خٌر وطاعة"حبّ الدنٌا رأس كل خطٌبة والزهد 
166
. 

وذلن لأن الزهد ٌصفًّ الملب من الشواؼل حرامها وحلبلها, فتستعد النفس 

 للعبادة والطاعة وتنشط وكلما كان فً الملب شاؼلٌ تثاللت النفس.

 الصَّبر: – 4

بر فً المرآن كثٌراً, حتى لٌل إن الصَّبر أصل كل خلك, فلب     ذكر الصَّ

 تصبر على فعله أو تصبر على تركه .خلك إلاّ وهو أنن 
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ولد سبل عنه الجنٌد فمال : "هو تجرّع المرارة من ؼٌر تعبٌس"
167

 . 

إذن شرط الصَّبر هو تجرع المرارة دون أن تعبس ناهٌن أن تشتكً أو 

 تجزع. فهو التجرع مع الرضا.

ولرٌباً من هذا ما لاله ابن عطاء الله : "الصّبر الولوؾ مع البلبء بحسن   

دب "الأ
168

. ولد ٌصل الصّبر بالصّوفً حتى ٌتخدَّر. فلب هو ٌفرق بٌن 

النعمة والنممة حسب ما لال ابو محمد الجرٌري 
169

. 

ولد حُكً عن ذي النون المصري رحمه الله أنه لال: "دخلت على   

مرٌض أعوده فبٌنما كان ٌكلمنً أنََّ أنََّةً. فملت له: لٌس بصادق فً حبه من 

لال: فمال لٌس بصادق فً حبه من لم ٌتلذذ بحبه  لم ٌصبر على ضربه.

"
170

بر بالأنٌن فما الأنٌن  واٌة ؼلوٌ, فلٌس ٌنتفً الصَّ . والظاهر أن فً الرِّ

واٌة ما ذكره أبو  إلاّ ردّ طبٌعً على لسوة الألم. وٌخالؾ مضمون هذه الرِّ

علً الدلاق: "الصّبر حدهّ أن لا تعترض على التمدٌر, فؤما إظهار البلبء 

لى ؼٌر وجه الشكوى فلب ٌنافً الصّبر, لال الله تعالى, فً لصة أٌوب ع

مع ما أخبر عنه تعالى أنه لال :  ﴾إناّ وجدناه صابراً نعم العبد إنه أوّاب ﴿

"  ﴾مسنً الضّرّ ﴿
171

. 

أمّا مراتب الصّبر فكثٌرة. فمد لسَّم المشٌري الصبر إلى ضربٌن, ضرب   

 هو كسبٌ للعبد وضرب لٌس بكسب له. 

أمّا الضرب الأول فهو على لسمٌن صبر على ما أمر الله تعالى به   

ا الضرب الثانً فصبر العبد على مماساة ما  وصبر على ما نهى عنه. أمَّ

ٌتصل به من حكم الله فً المشمة. 
172
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ولد  ولؾ رجل على الشبلً فمال : أيّ صبر أشد على الصابرٌن ؟ فمال:   

. فمال: الصبر لله لال :لا. لال: الصبر مع الصبر فً الله عز وجل. فمال: لا

 الله. لال: لا . لال الشبلً: وٌحن فإٌش؟ لال : الصّبر عن الله.

لال: فصرخ الشبلً صرخة كادت روحه أن تتلؾ.
173

والمصد من لوله  

 )الصّبر عن الله(هو الصّبر على لمابه.

 ﴾رُوا وَصَابرُِوا وَرَابطُِوا ٌاَ أٌَُّهَا الَّذٌِنَ آمَنوُا اصْبِ  ﴿ولٌل فً لوله تعالى:   

الصبر دون المصابرة والمصابرة دون المرابطة. ولٌل:  (711)آل عمران

اصبروا بنفوسكم على طاعة الله تعالى, وصابروا بنفوسكم على طاعة الله 

تعالى, وصابروا بملوبكم على البلوى فً الله, ورابطوا بؤسراركم على 

الشوق إلى الله 
174

وج بالآٌات عن سٌالها ومعانٌها, ففً . وهذا الكلبم خر

التفاسٌر أن الصبر على الدٌّن والمصابرة على وعد الله عز وجل 

والمرابطة, للؤعداء أو للصلوات .
175

وفً تفسٌر التحرٌر والتنوٌر:  

المصابرة وهً الصّبر فً وجه الصابر, وهذا أشد الصبر. والمرابطة هً 

ربط الخٌل للحراسة.
176

 

الصّبر : "الصّبر لله عناء, والصّبر بالله بماء, والصّبر  ومما لٌل فً أنواع

فً الله بلبء, والصّبر مع الله وفاء, والصّبر عن الله جفاء "
177

. 

ابرٌن ثلبثة:    ولد ذكر السّهروردي أن أبً الحسن بن سالم لال أن الصَّ

متصبر وصابر وصباّر. فالمتصبر من صبر فً الله فمرّة ٌصبر ومرّة 

بر من ٌصبر فً الله ولله ولا ٌجزع ولكن تتولع منه الشكوى ٌجزع والصّا

ولد ٌمكنّ منه الجزع. أمّا الصباّر فذان الذي صبره فً الله ولله وبالله, فهذا 
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لو ولع علٌه جمٌع البلبٌا لا ٌجزع ولا ٌتؽٌر من جهة الوجود والحمٌمة لا 

من جهة الرسّم والخلمة.
178

 

 التوكل:  – 5

ِ فلٌََْتوََكَّلِ الْمُإْمِنوُنَ  وَعَلىَ ﴿لال تعالى:   (20)التوبة﴾اللََّّ

حٌِمِ * الَّذِي ٌرََانَ حٌِنَ تمَوُمُ  ﴿ولال:   (705)الشعراء﴾وَتوََكَّلْ عَلىَ الْعزٌَِزِ الرَّ

التوكل من الممامات العمدة عند الصّوفٌة وهو فً تعرٌؾ موجز: "طرح   

ؤنٌنة إلى الكفاٌة فإن البدن فً العبودٌة, وتعلك الملب بالربوبٌة والطم

أعطى شكر وإن منع صبر"
179

. وهو تعرٌؾ ٌتماهً مع مفهوم التسلٌم 

 والرضا, كما تتماهى التعرٌفات التالٌة مع الرضا والتسلٌم:

لال الجنٌد : "حمٌمة التوكل أن ٌكون )الصوفً( لله تعالى كما لم ٌكن,   

فٌكون الله له كما لم ٌزل "
180

مطً :"التوكل . أو تعرٌؾ السَّريّ السَّ 

الانخلبع من الحول والموة "
181

. ولد أعاد أبو بكر الواسطً التوكل إلى 

أصله وهو الفالة والافتمار لأنه إذا انتفت منه خصلة الافتمار ما توكل 

وشددّ فً نعته للمتوكل فطلب ألاّ ٌفارق التوكل أمانً الصّوفً وألاّ ٌلتفت 

بسره إلى توكله  لحظة فً عمره 
182

. 

 الذي ٌنطرح الآن : هل التسبب والسعً ٌنافً التوكل وٌبطله؟والسإال 

أجاب حاتم الأصم عن هذا السإال لابلبً :"إن التوكل محلهّ الملب   

والحركة بالظاهر لا تنافً التوكل بالملب بعدما تحمك العبد أن التمدٌر من 

شًء لبل الله تعالى, فإن تعسّر شًء فبتمدٌر من لبل الله تعالى, فإن تعسّر 

فبتمدٌره وإن اتفك شًء فبتٌسٌره"
183
. 
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ولد ذكر مشاٌخ التصّوؾ علبمات المتوكل حتى لا ٌضل المرٌد الطرٌك   

وهً : "لا ٌسؤل ولا ٌردّ ولا ٌحبس"
184

ً لأن  . أي لا ٌسؤل الناس شٌبا

ً أعُطً له .ولا ٌحبس  المعطً هو الله فٌتوجه إلٌه بالسإال. ولا ٌردّ شٌبا

ً لأن الله سٌرزله ؼٌره. وذكروا كذلن مراتب المتوكلٌن وهم ثلبثة,  شٌبا

حسب أبً علً الدلاق التوكل ثم التسلٌم ثم التفوٌض, فالمتوكل ٌسكن إلى 

وعده وصاحب التسلٌم ٌكتفً بعِِلْمِه, وصاحب التفوٌض ٌرضى 

بحكمه
185
. 

ولد رتب ابن عجٌبة المتوكلٌن ثلبث مراتب فؤدناه "أن تكون مع الله   

ٌل الشفٌك الملبطؾ, ووسطه كالطفل مع أمه, لا ٌرجع كالموكل مع الوك

فً جمٌع أموره إلاّ إلٌها, وأعلبه أن تكون كالمٌت مع الؽاسل, فالأول 

للعامة والثانً للخاصة والثالث لخاصة الخاصة, فالأول ٌخطر بباله تهمة 

والثانً لا اتِهام له لكن ٌتعلك بؤمه عند الحاجة والثالث لا اِتهام ولا تعلك 

نه فانِ عن نفسه ٌنظر كل ساعة ما ٌفعل الله به"لأ
186

. 

ضا: – 6  الرِّّ

ُ عَنْهُمْ  ﴿ورد مصطلح الرضا فً المرآن الكرٌم. كموله تعالى    ًَ اللََّّ ضِ رَّ

ِ أكَْبرَُ ۚ  ﴿و  (5)البٌنة﴾ وَرَضُوا عَنْهُ ۚ نَ اللََّّ  .(47)التوبة ﴾وَرِضْوَانٌ مِّ

ومن بعده ٌكون الكشؾ والمعرفة والصوفٌة ٌعدوّن الرضا آخر الممامات 

 والذوق.

باب الله الأعظم وجنة الدنٌا وهو أن  –كما ٌمول عنه الطوسً  –والرضا 

ٌكون للب العبد ساكناً تحت حكم الله عز وجل 
187

 . 

ولمد اخِتلؾ العرالٌون والخرسانٌون فً الرضا: هل هو من الأحوال أو   

جملة الممامات وهو نهاٌة من الممامات؛ فؤهل خرسان لالوا : الرضا من 
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التوكل, أمّا العرالٌون فرأٌهم أن الرضا من جملة الأحوال وذلن لٌس كسْباً 

للعبد بل هو نازلة تحلّ بالملب كسابر الأحوال.
188

 

ولد أوجز الجنٌد فً تعرٌفه حٌن لال: "الرّضا رفع الاختٌار".  
189

 

ن هل كل الألدار وٌمصد التسلٌم الكامل بما ٌجرٌه الله علٌن من ألدار. ولك

ا؟   وجب الرضا بها خٌراً كانت أم شرًّ

ٌجٌب المشٌري عن هذا السإال لابلبً : "واعلم أن الواجب على العبد أن   

ٌرضى بالمضاء الذي أمر بالرضا به, إذ لٌس كل ما هو بمضابه ٌجوز 

للعبد أو ٌجب علٌه الرضا, كالمعاصً وفنون محن المسلمٌن "
190

. وهذه 

مسؤلة المضاء, إذ أن الإنسان إذ رضً بمحنه ولعد عن نظرة معتدلة ل

 ردهّا أهلكته.

ضا إخراج الرّاهبة من الملب حتى لا ٌكون    ولال أبو بكر بن طاهر: "الرِّ

فٌه إلاّ فرحٌ أو سرور"
191

؛ أي أن كلّ لضاء من الله ٌمابل بالفرح 

ذلن والسّرور لا بالجزع والرّهبة لا شًء إلاّ لأنه من الله عز وجل. وك

لول رابعة العدوٌة حٌن سُبلت: متى ٌكون العبد راضٌا؟ً فمالت: إذا سرته  

المصٌبة كما سرته النعمة 
192

. وهذا كلبم مبالػ فٌه. إذا أن نبً هذه الأمّة 

صلى الله عليه وسلم حٌن مات له ابنه إبراهٌم, بكى وحزن ولال: "إن العٌن تدمع والملب 

".ٌحزن ولا نمول إلاّ ما ٌرضً ربنا 
193

فلٌس الحزن والبكاء وؼٌره من  

ضا .  نوالض الرِّ

ومن خلبل تعارٌؾ المتصوفة للرضا نلبحظ أنه مراتب بحسب مرتبة   

السّالن, فؤدنى المراتب هً: "الذي لا ٌعترض على تمدٌره "
194

أو كمول  

أبً سلٌمان الدارانً: "إذا سلب العبد عن  الشهوات فهو راضٍ ".
195
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كما عبَّر عنها روٌم : "الرضا أن لو جعل الله  والمرتبة الأعلى منها هً

جهنم على ٌمٌنه ما سؤل أن ٌحوّلها إلى ٌساره "
196
. 

وهذا الكلبم مخالؾ للهدي النبوي وفٌه إبطال لعبادة الدعّاء. ففً صحٌح   

مسلم عن أبً هرٌرة رضً الله عنه لال: لال رسول الله صلى الله علٌه 

الله من أربع: اللهم إنً أعوذ بن من وسلم: )إذا تشهد أحدكم فلٌستعذ ب

عذاب جهنم ومن عذاب المبر ومن فتنة المحٌا والممات ومن فتنة المسٌح 

ً )رواه مسلم( الدجّّال (. : )إذا سؤلتم الله فؤعظموا الرؼبة واِسؤلوا   . ولال أٌضا

 .)رواه مسلم(الفردوس الأعلى فإن الله لا ٌتعاظمه شًء ( 

الرضا فً الرضا ثلبثة أحوالٍ : فمنهم من  ولد ذكر الطوسً أن أهل  

أسمط الجزع فاِستوى للبه عند المكاره وعند السّرابر. والأعلى من هذه 

الدرجة هو ذهاب رإٌة رضابه عن ربه برإٌة رضا الله عنه, فهو لا ٌنظر 

ً أن ٌذهب عن رإٌة رضاه عن الله  لرضاه عن الله. والأعلى منها معا

ن الله تعالى لخلمةِ من الرضا, كما لال أبو ورضا ربه عنه, لما سبك م

سلٌمان الدارانً: لٌس أعمال الخلك بالذي ٌرضٌه ولا بالذي ٌسُْخطه, 

ولكنه رضً عن لوم فاِستعملهم بعمل أهل الرضا, وسخط عن لوم 

فاِستعملهم  بعمل أهل السّخط.
197

 

ا والملبحظ أن نفَسََ الجبر واضح فً المرتبة الثالثة التً تحدث عنه  

الطوسً, فكؤنّ لٌس للئنسان إرادة فً سلون طرٌك الرضا أو طرٌك 

 السخط.

وتحدث الصوفٌة فً ألسام الرضا, وفٌهم من لسمه إلى لسمٌن وفٌهم من   

لسمهُ إلى ثلبثة. فهذا محمد بن خفٌؾ ٌمول: "الرضا على لسمٌن رضا بهِِ, 

ضا ع ضا بهِ أن ٌرضاه مدبرِّاً  والرِّ نه فٌما ٌمضً "ورضا عَنْهُ, فالرِّ
198

؛ 

أي أن ترضى عنه لبل المضاء وبعده. أمّا ابن شمعون فمد زاد فٌها لسماً: 
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ا ومختاراً  "الرضا بالحك والرضا له والرضا عنه, فالرضا به مدبرًِّّ

والرضا عنه لاسماً ومعطٌاً والرضا له إلهاً ورباً " 
199

. 

لػ العبد ومن علبمات الرضا ما ذكره ٌحً بن معاذ حٌن سُبل متى ٌب  

ممام الرضا؟ لال: إذا ألام نفسه على أربعة أصول فٌما ٌعُامل به: ٌمول: إن 

أعطٌتنً لبلت, وإن منعتنً رضٌت, وإن تركتنً عبدت وإن دعوتنً 

أجبت.
200

إن  -ومن الممولات التً لا تمُْبل فً هذا السٌّاق, لول الفضٌل 

واٌة  ً  -صحت الرِّ اضً لا ٌتمنى فوق منزلته شٌبا " : "الرَّ
201

. لأن فٌها 

ضا بالمنزلة الدنٌا أو بؽٌرها.  إبطالٌ للسَّعً إلى الأفضل والأكمل, والرِّ

 

 الإنسان الكامل: -2

اكِتملت نظرٌة الإنسان الكامل مع ابن عربً, فمد أخذت هذا المصطلح   

معه, وأخذ فً تفصٌلها وربطها ببعضها البعض حتى نضجت. الأمر الذي 

ٌم إلى المول أن جلّ كتابات اِبن عربً تصبّ فً دعا الدكّتورة سعاد الحك

هذه النظرٌة. 
202

 

ولكن لبل الخوض فً تفصٌل هذه النظرٌة عند ابن عربً وعند الجٌلً   

والحلبج لابدّ من العودة إلى الجذور الأساس التً مهدت لهذه النظرٌة, أو 

التً لالت بها لكن بشكل ؼٌر مفصَّل. وحٌن التمصً عن جذور المسؤلة 

 جدنا أن لها أربعة: الٌهودٌة, أفلوطٌن, والشٌعة الباطنٌة, والمسٌحٌة.و

وكلّ هإلاء الأربعة لالوا بها بٌن مسهب ومُوجِز. وٌتفمون على الفكرة   

المركزٌة وٌختلفون فً الأطراؾ والحواشً, أمّا الفكرة المركزٌة فهً أن 

العالم أجمع. وأمّا هنان إنسانا / كلمة/ نوراً خلمه الله وهو أفضل وأكمل من 

 الذي ٌختلفون فٌه فسٌؤتً تفصٌله.

 الجذور:  –أ 
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 فً الٌهودٌة: ●

ٌرى الدكتور عبد الرحمان بدوي أن فكرة الإنسان الكامل انتملت بٌن   

ً وأسماء  –المسٌحٌة  –الأدٌان الثلبثة )الٌهودٌة  الإسلبم (. وأخذت صٌؽا

ب رأٌه فً الرإى السَّامٌة, مختلفة. إن فكرة الإنسان الكامل إنما نشؤت حس

التً تحجرت فٌها )من بعد( فً لالب تنظٌمً. فهً عند أنبٌاء بنً 

إسرابٌل فكرة )عبد ٌهَْوا( فكرة )العادل( المبتلى بالآلام والذي ٌكشؾ الرّد 

الظافر لكرامته إلٌه, فً نهاٌة الأزمان عن "سر مجد العادل " هذا السرّ 

عن الأمانة التً لا ٌستطٌع حملها ؼٌر الملب  "الذي أخفاه الله عن الملببكة

الإنسانً, وهً فً المسٌحٌة الإٌمان بعود المخلِّص, والتتوٌج )المثلث 

الملكوت( للكنٌسة, والتؤلٌه لكل أولبن الذٌن أدركوا الله الحً بملب 

واحد.... وهً فً الإسلبم "شاهد المدم", صوت الرّوح الذي سٌحطم فعله 

جعً كل الرمو ز الوثنٌة فٌملؤ الدنٌا عدلاً كما مُلبت جوراً "الرَّ
203

. 

 فً المسٌحٌة: ●

فً المسٌحٌة من ٌعتمد المدم فً سٌدنا عٌسى علٌه السلبم بل إنه الكابن   

ل الذي ولده الله لبل كل المخلولات . حٌث ٌمول ٌوسابٌوس المٌصري:  الأوَّ

لكابنة لبل الدهور, "النور الذي كان لبل العالم, والحكمة الأساسٌة العملٌة ا

والكلمة الحً الكابن مع الأب من البدء الذي هو الله المولود الأول والوحٌد 

من الله الكابن لبل كل خلٌمة المخلولات المنظورة وؼٌر المنظورة "
204

 .

بل إنه ٌسدي إلٌه لدرة الله عز وجلّ وٌجعله فً ممام الألوهٌة, وٌخلع علٌه 

لآب ؼٌر المنطوق بها, خالك كل الأشٌاء مع الصفات الإلهٌة: "متمم إرادة ا

الآب, باعث كل الكون مع الآب, ابن الله الوحٌد بالحك ورب وإله وملن 

كل المخلولات الذي لبل من الآب سلطاناً ولوة مع اللبهوت نفسه "
205

. 

 م(.272عند أفلوطٌن )ت ●
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مستمل  ٌعتمد أفلوطٌن أن علةّ العالم )الخالك( أبدع )العمل الأول( وهو كابن

 )جوهر مستمل(.

وٌرى أن فً الوجود أربعة ألانٌم وهً : الأول )الواحد( ثم تصدر عنه 

ثلبثة : العمل, ٌفٌض عنه النفس, وتفٌَض عنها المادة.
206

 

وٌشرح المستشرق )دافٌد سانتلبنا( عمٌدة أفلوطٌن فً الخلك فٌمول إن   

الفابض من  الوجود عند الإسكندرٌٌن لد انحصر فً أصل واحد وهو العمل

العلة الأولى, وما ٌفٌض من العمل من مراتب الموجودات, فالكلُّ أنوارٌ 

عملٌة أي لوى إلهٌة انعكست ببعضها البعض, ٌتنالص نورها )لوتها( شٌباً 

ً بمدر ما تباعدت عن المنبع الأول . ولرٌب من ذلن ما ٌوجد فً  فشٌبا

فلبسفة.المتصوفٌن من علماء الإسلبم وحكماء الإشراؾ من ال
207

 

ً وهذه الأشٌاء    ً متدرجا ً سلمٌّا كما ٌعتمد أفلوطٌن أن الله خلك الأشٌاء خلما

لا تتصل به, فهو مستمر فً نفسه مكتؾٍ بها, وهذه الأشٌاء التً خلمها 

تكون من الأكثر كمالاً الِى الألل كمالاً, وٌعتمد أن المادة هً مصدر 

مادَّة وكلما كان الإنسان أبعد الشرور, وؼاٌة الحٌاة هً التحرر من ربمة ال

عن المادة كان أكمل. والنفس تسمو عبر أطوار وآخر الأطوار "اللمانة" أو 

المعرفة وهذه مرحلة تعُدهّ إلى أن ٌذوب فً الله عند ذلن تتحد النفس بالله 

لحظات ثم تعود إلى حالتها البشرٌة.
208

 –وهذا الذي ٌعتمده أفلوطٌن   

لما ٌعتمده الصّوفٌة الفلبسفة  فً منهجهم  –مشابه إن لم نمل مطابك 

 وطرٌمهم إلى الله.

وهذا المنهج أو طرٌك )اللمانة( )المعرفة اللدّنٌة( مهم جدًّا فً إٌصال   

الإنسان إلى رإٌة الإنسان الكامل وذكر ذلن عبد الرحمان بدوي فً كتاب 

نسان )الإنسان الكامل( إذ ٌنمل عن أفلوطٌن لوله: "فمن أراد أن ٌرى الإ

الحك الأول فٌنبؽً أن ٌكون خٌراً فاضلبً وأن ٌكون له حواس لوٌة لا 
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تنحبس عند إشراق الأنوار السَّاطعة علٌها, وذلن أن الإنسان الأول نور 

ساطع فً جمٌع الحالات الإنسانٌة إلاّ أنها فٌه بنوع أفضل وأشرؾ 

وألوى"
209

. 

  عند الباطنٌة )الإسماعٌلٌة(:●

)فً التصوؾ الإسلبمً وتارٌخه( أن المسلمٌن  ذكر نٌكلسون فً كتابه

تؽٌرت نظرتهم إلى شخصٌة الرسول صلى الله عليه وسلم تؽٌراً ٌتفك وممتضٌات العصر أما 

الاعتماد بؤزلٌة الوجود المحمدي فمد ظهر فً عصر مبكر مع الشٌعة ثم أخذ 

به المتصوفة من أهل السنة
210

. وزاد على هذا المول تلمٌذه أبو العلب 

فً حٌن لال: "أفاضت الشٌعة فً وصؾ هذا النور المحمدي, فمالوا : إنه عفٌ

ٌنتمل فً الزمان من جٌل إلى جٌل.. وهو لولٌ نجد له صدى فً العنوصٌة 

المسٌحٌة"
211

.فالمول بالنور المحمدي فكرة متنملة لالت بها المسٌحٌة )لٌس  

لباطنٌة ثم بمصطلح النور المحمدي بل المفهوم فمط( ثم لالت بها الشٌعة ا

 انتملت إلى المتصوفة.

وهذه الفكرة )أو نسبة هذه الفكرة للشٌعة( موجودة عند ابن خلدون حٌن   

كان ٌردّ على كلبم صدر الدٌن المونوي: "كان سلفهم مخالطٌن للئسماعٌلٌة 

ً لم  ً بالحلول وإلهٌة الأبمة, مذهبا افضة الدابنٌن أٌضا المتؤخرٌن من الرَّ

ب كل واحد من الفرٌمٌن مذهب الآخر واختلط كلبمهم ٌعُرؾ لأولهم فؤشُر

وتشابهت عمابدهم, وظهر فً كلبم المتصوفة المول بالمطب)...( وهو 

بعٌنه ما تموله الرافضة ودانوا به)...( وما شحنوا كتبهم فً ذلن مما لٌس 

لسلؾ المتصوفة فٌه كلبم بنفً أو إثبات إنما هو مؤخوذ من كلبم الشٌعة 

هبهم فً كتبهم "والرافضة ومذا
212

. 

وٌفُهم من كلبم ابن خلدون أن فكرة الإنسان الكامل )المطب( لها صلة   

بفكرتً الحلول , وإلهٌة الأبمة, وأن هذٌن الفكرتٌن اللتان هما عند 
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التصوؾ لادمتان أٌضا من فرق الشٌعة, ومن جهة أخرى ٌإكد فكرة 

 تماطع الشٌعة مع المتصوفة فً محاور عدةّ .

 متصوفة: ب/ عند ال

 الحلاج:●

د لنظرٌة الإنسان الكامل هو الحلبج بكلبمه الطوٌل عن النور    الذي مهَّ

المحمدي. حتى لال عنه الدكتور محمد جلبل شرؾ أنه أوّل مخلولاته وهو نور 

محمد. 
213

ً للحلبج   ولد نمل آدم متز فً كتابه )الحضارة الإسلبمٌة( نصّا

ار النبوة من نوره برزت, ٌكشؾ به عن فكرته الذي ذكرناها: "أنو

وأنوارهم من نوره ظهرت همته سبمت الهمم, ووجوده سبك العدم, واسمه 

سبك الملم لأنه كان لبل الأمم وهو سٌد البرٌةّ الذي اسمه أحمد ونعته 

أوحد, كان مشهوراً لبل الحوادث والكواٌن والأكوان, ولم ٌزل كان 

الصدأ عن الصّدر المؽلول.  مذكوراً لبل المبل, وبعد البعد هو الذي جلبَّ 

وهو الذي أتى بكلبم لدٌم لا محدث ولا ممول ولا مفعول... العلوم كلها 

لطرة من بحره, والحكم كلها ؼرفة من نهره... "
214

. 

إن ثبت هذا النص على الحلبجّ فإن المفاهٌم التً ٌحوٌها خطٌرة فهو ٌردّ   

, وٌردّ وجود النبً صلى الله عليه وسلم إلى لبل العدم . كل أنوار الأنبٌاء إلى نور النبً صلى الله عليه وسلم

ا لوله "اِسمه سبك الملم" فكؤن النبً صلى الله عليه وسلم لبل ممادٌر الله عز وجل, فالملم  أمَّ

 هو الذي كتب ما كان وما سٌكون حسب الحدٌث النبوي.

 ابن عربً:●

ة , وذلن بؤن أعطى ابن عربً مصطلح الإنسان الكامل صورته النهابٌ  

ذكر ماهٌته, والمصطلحات المرادفة له وسبب وجوده ولٌمته ولدره 

والأدلةّ علٌه والمهام التً أسندت إلٌه. وكل من كتب بعد ابن عربً فمد 

 كرر ما لاله أو شرحه. 
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ولد أحصت الدكتورة سعاد الحكٌم المصطلحات المرادفة لمصطلح   

دتها كثٌرة نذكر منها: "النسخة الإنسان الكامل فً كتابات ابن عربً فوج

الجامعة, المختصر الشرٌؾ, حمٌمة الحمابك, كل شًء, أصل العالم, 

مركز الدابرة, المفٌض, روح العالم, نور محمد صلى الله عليه وسلم, عٌن الجمع والوجود, 

مرآة الحك والحمٌمة "
215

. 

ولعل مصطلح المفٌض ٌوحً أن هنان أخذاً من فلسفة أفلوطٌن,   

دمة لابدّ أن نمرر أن لٍابن عربً عمٌدة خاصة فً خلك الإنسان, فهو وكمم

لا ٌراه كابناً خلك من عدم كسابر المخلولات بل ٌراه كابناً كان متفرلاً فً 

الوجود فجمعه الله: "فجمٌع العالم برز من عدم إلى وجود إلاّ الإنسان وحده 

ع, فتؽٌر فإنه ظهر من وجود إلى وجود, من وجود فرق إلى وجود جم

علٌه الحال من افتراق إلى اجتماع, والعالم تؽٌر علٌه الحال من عدمٍ إلى 

وجود. فبٌن الإنسان والعالم ما بٌن الوجود والعدم ولهذا لٌس كمثل الإنسان 

من العالم شًء "
216

. 

ومفاد هذا الحدٌث هو أن الله لم ٌخلك الإنسان من عدم بل جمع متفرلاته.   

دي كبٌر: من خلك متفرلات هذا الإنسان؟. ولا وهنا ٌنطرح سإال وجو

ٌسع الجواب على هذا السإال إلاّ المول بؤنه خلك نفسه أو أنه لدٌم لا خالك 

له. وفً البخاري حدٌث عن النبً صلى الله عليه وسلم : "كان الله ولم ٌكن شٌباً ؼٌره "
217

. 

ٌرة وعند التساإل عن ماهٌة الإنسان الكامل وصورته نجد النصوص الكث

التً ٌجٌب بها ابن عربً على ذلن. فمد لال : "لد اعتنً به ؼاٌة العناٌة 

بكونه جعله خلٌفة, وأعطاه الكمال بعلم الأسماء وخلمه على الصّورة 

الإلهٌة وأكمل من الصّورة الإلهٌة ما ٌمكن أن ٌكون فً الوجود "
218

؛ أي  

حسب ابن –لن أن الإنسان الكامل  خُلِك على صورة الله , والدلٌل على ذ
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لول الله عز وجل )الله أكبر( لما فً هذه الكلمة من المفاضلة, فما  –عربً 

جاء أكبر إلاّ من كونه الأصل فعلٌه حذا الإنسان الكامل. 
219

 

 وساق لهذه الفكرة عدةّ أدلة )عملٌة ونملٌة( وهً: 

 حدٌث النبً صلى الله عليه وسلم : "خلك الله آدم على صورته ".  -0

جود المخلولات بؽٌر أن تكون على صورته لكون الحادث اِستحالة و -7

لا ٌستمل بوجوده. 
220 

استحالة ملكٌة الله تعالى للمخلولات بؽٌر أن تكون على صورته. -1
221 

أن الإنسان لو لم ٌكن على صورة الله تعالى لم ٌحصل الممصود من  -1

العلم بالحك.
222 

ورة الله (, وكنتٌجة لهذه الأدلة وكتوضٌح للفكرة )الإنسان الكامل ص  

ٌمول ابن عربً : "وأنشؤ جسده ذا أبعادٍ ثلبثة من طول وعرض وعمك. 

ً وأفعالاً " ً وصفاتا فؤشبه الحضرة الإلهٌة ذاتا
223

. وتكتمل صورة هذا 

الإنسان حٌن نستحضر لول أبً العلب عفٌفً الذي درس كتابات ابن عربً 

ً اِنفراد الله بها فمال كنتٌجة لما درسه :"الصّفة الوحٌدة التً ٌرى ابن عرب

هً صفة الوجود الذاتً التً لا لدم لمخلوق فٌها "
224

. 

إذن فالإنسان الكامل هو صورة الله على الحمٌمة حسب ابن عربً. ولكن   

لا ٌسُلَّم لابن عربً بهذا, فالأدلَّة التً سالها للتدلٌل على صحّة فكرته 

 تحتاج إلى نماش.

ا الدلٌل النملً الذي هو حدٌث    النبً صلى الله عليه وسلم "خلك آدم على صورته", فمد أمَّ

لٌل فٌه الكثٌر. فمد لال أبو ٌعلى: "أن آدم علٌه السَّلبم خلكُ اللهِ عز وجل 

كاملبً من ؼٌر تدرج, رجلبً لا طفلبً, لوٌاً لا ضعٌفاً, عالماً لا جاهلبً)...( 
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كما أن الله عز وجل وجوده أزلاً كاملبً "
225

له أبو ٌعلى . والكلبم الذي لا

حة من كلبم ابن عربً, لأنه ٌتناسك مع لوله تعالى:  ٌْسَ ﴿ألرب للصِّ لَ

ءٌ ۖ  ًْ .وتؤوٌل أبً ٌعلى ٌتوافك مع المول بؤن الضمٌر  (00)فاطر﴾  كَمِثلِْهِ شَ

 ٌعود على ألرب مذكور فً الجملة .

وآخرون لالوا إن الضمٌر ٌعود على المضروب لأن الحدٌث بكامله هو :   

اتل أحدكم أخاه فلٌتجنب الوجه , فإن الله خلك آدم على صورته.( فهو )إذا ل

تذكٌر بؤن وجه المضروب ٌشبه وجه أبٌنا آدم علٌه السلبم, فوجب تكرٌم 

الوجه بتجنب ضربه.
226

 

أمّا الحدٌث الآخر الذي أثار الإشكال , حدٌث رواه البخاري عن أبً 

ته طوله ستون ذراعا, لال : " خلك الله آدم على صور صلى الله عليه وسلمهرٌرة عن النبً 

فلما خلمه لال اذهب فسلمّ على أولبن النفر من الملببكة". وهذا الحدٌث 

ٌدعم ما ذهب إلٌه أبو ٌعلى. وبهذٌن الحدٌثٌن ٌنتفً المول بؤن الإنسان على 

 صورة الله.

أما الأدلة العملٌة التً سالها لإثبات فكرته فهً أٌضا تحتاج إلى أدلة ؛   

ى لدمٌن. فمن أٌن له أن ٌمول باستحالة ملكٌة الله عز وجل لأنها لا تموم عل

للمخلولات إلا أن تكون على صورته, من أٌن جاءت الاستحالة إن كان 

الإنسان ٌملن الأشٌاء وهً على ؼٌر صورته . فهل ٌعجز الله أن ٌملن 

 المخلولات من ؼٌر أن تكون على صورته؟

مابك الإلهٌة والحمابك ومن خصابص هذا الإنسان أنه ٌجمع بٌن الح  

الكونٌة . فهو بذلن متمٌز عن الجمٌع ؛ فهو ٌمتاز عن المخلولات بؤن له 

صفات الحك , وٌمتاز عن الله بؤن له الصفات الإلهٌة والصفات الكونٌة 

معا. وهذا ما لرره ابن عربً بموله :" الإنسان الكامل هو الذي أضاؾ إلى 

تً بها صحّت الخلبفة "جمعٌة الحمابك العالم حمابك الحك ال
227

. بل إنه 

                                                           
مكتبة دار  –إبطال التؤوٌلبت لأخبار الصفات تح: محمد النجدي  –أبو ٌعلى محمد بن الحسٌن الفرّاء  225

 .50,57. ص0هـ. ج0101 0الكوٌت. ط –الإمام الذهبً 
 .051ص – 2ج –فتح الباري  –ابن حجر العسملبنً  226
 .114ص  1الفتوحات المكٌة ج –ابن عربً  227



ٌمول أكثر من هذا :" الأسماء الإلهٌة على هذا الإنسان أشد مطابمة منها 

على المسمّى الله"
228

. 

هذا عن خصابص الإنسان الكامل التً حباه الله بها , أما إذا تساءلنا عن   

سبب وجود هذا الإنسان الكامل فإن ابن عربً ٌعتمد أن سبب وجود هذا 

ٌر هو حصول العلم بالله من طرؾ المخلولات؛ فلولا وجود هذا الأخ

الإنسان الكامل ما حصل العلم بالله وبصفاته. فكؤن هذا الإنسان الكامل 

جلَّى للمخلولات صورة الله عز وجلّ, "لو لم ٌكن فً العالم من هو على 

صورة الحك ما حصل الممصود من العلم بالحك, أعنً العلم الحادث فً 

: )كنتُ كنزاً لم أعُْرَؾ, فؤحببتُ أن أعُرؾ, فخلمت الخلك وتعرفت لوله 

إلٌهم فعرفونً ( فجعل نفسه كنزاً, والكنز لا ٌكون إلاّ مكتنزاً فً شًء فلم 

ٌكن كنز الحك نفسه إلاّ فً صورة الإنسان الكامل, فً شٌبٌته وثبوته هنان 

وجود ظهر الكنز كان الحك مكنوزاً فلما كسا الحك الإنسان ثوب شٌبٌةّ ال

بظهوره, فعرفه الإنسان الكامل بوجوده, وعَلِم أنه كان مكنوزاً فٌه فً 

شٌبٌة ثبوته وهو لا ٌشعر "
229

. 

حسب فهم ابن     –وبشًء من التمحٌص لهذا الكلبم ٌتبٌَّن أن الله    

أخذ صورة الإنسان الكامل ولٌس العكس. وموضع ذلن من  –عربً 

ره " فظهور الإنسان الكامل أسبك من ظهور النص لوله "ظهر الكنز بظهو

 الكنز/الله .

ًّ فً وجود    ومن أسباب وجود الإنسان الكامل, أن وجوده شًء أساس

الله, فوجوده هو وجود الله, ووجود الله متضمن بالضرورة وجود الإنسان 

الكامل حسب ابن عربً؛ فكما أن وجود الله أزلً, فوجود الإنسان الكامل 

ا كان مثال أزلً كذلن,  وضرب مثلبً لذلن حٌن لال: "واعلم أن الإنسان لمَّ

الصّورة الإلهٌة كالظلّ للشخص الذي لا ٌفارله على كل حال, ؼٌر أنه 

ٌظهر للحسّ تارة وٌخفً تارة, فإذا خفً فهو معمول فٌه, وإذا ظهر فهو 

مشهود بالبصر لمن ٌراه, فالإنسان الكامل فً الحك معمول فٌه كالظل إذا 

ً فً الشمس فلب ٌظهر, فلم ٌزل أزلاً وأبداً, ولهذا كان مشهوداً للحك خف
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ألم ترََ ﴿من كونه موصوفاً بؤن له بصراً, فلما مدّ الظل منه ظهر بصورته 

. أي ثابتاً فٌمن هو ظله, فلب  ﴾إلى ربن كٌؾ مدّ الظلّ ولو شاء لجعله ساكنا

حده, فلم ٌزل مع الله ٌمدهّ, فلب ٌظهر له عٌن فً الوجود الحسًّ إلا لله و

ولا ٌزال مع الله فهو باقٍ ببماء الله وما عدا الإنسان الكامل فهو باقٍ بإبماء 

الله "
230

. 

 فهً خمسة :  –حسب ابن عربً  –أمّا مهام الإنسان الكامل 

. "ٌمول الله تعالى فً الحدٌث الإنسان الكامل هو للب بٌن الله والعالم – 0

سمابً ووسعنً للب عبدي المإمن(. فكان المروي )ما وسعنً أرض ولا 

مرتبة الإنسان الكامل من حٌث هو للب بٌن الله والعالم "
231

. ولكن نصّ 

الحدٌث خاص بالمإمن ولٌس فٌه تخصٌص للئنسان الكامل. فمن أٌن لابن 

 عربً بهذا التخصٌص؟

. ٌمول ابن عربً: "فلب تصرف الخلٌفة فً العالم هو تصرف الحك – 7

على الصورة إلا تصرؾ الحك بها, وتصرؾ الحك عٌن ٌتصرؾ من هو 

ما هو العالم علٌه وفٌه "
232

. 

. "ٌشترن الإنسان الحٌوان مع الكامل فً نفوذ إرادته وهً إرادة الله – 1

الأدوات الصناعٌة التً بها ٌتوصل إلى مصنوع مما ٌفعل بالأٌدي, وٌزٌد 

ة, فؤدواته همتهُ, وهً بم نزلة الإرادة الإلهٌة, وإذا الكامل علٌه بالفعل بالهمَّ

توجهت همته على إٌجاد شًء فمن المحال ألاّ ٌكون ذلن الشًء مراداً 

"
233

. 

. "الإنسان الكامل عمد السماء الذي هو الحافظ للسموات والأرض – 1

ٌمسن الله بوجوده السماء أن تمع على الأرض, فإذا زال الإنسان الكامل, 
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وانشمت السَّماء فهً ﴿هو لوله تعالى: وانتمل إلى البرزخ هوت السَّماء, و

أي سالطة إلى الأرض " ﴾ٌومبذٍ واهٌة
234

. 

. "الإنسان الكامل وهو الأمر الشامل العالم كلهّ ٌتبع الإنسان الكامل – 2

الذي إذا لال : الله, ناب بذلن المول عن جمٌع الأفواه فهو المنظور إلٌه 

والمعوّل علٌه "
235

. 

ضنا لنظرٌة الانسان الكامل عند ابن وكخلبصة نلبحظ من خلبل عر  

عربً أنه أراد أن ٌضفً على هذا الأخٌر كل ما هو عجاببً ومتعالٍ على 

الصفات البشرٌة وأراد أن ٌفرده وٌخصّه بمٌزات ومهام تمٌزه عن الخلك 

والخالك معاً, واستدل على ذلن بؤدلة عملٌة ونملٌة واهٌة لا تصلح أن تموم 

 ناهٌن أن تكون برهانا لمضٌة شابكة كهذه.برهاناً لأبسط المضاٌا 

 : الجٌلً●

ً وعنوانه "الإنسان الكامل    خصّص الجٌلً لنظرٌة الإنسان الكامل كتابا

فً معرفة الأواخر والأوابل ", ولكن الذي أتى به فً هذا الكتاب ما هو إلا 

شرح وتوسعة لما أتى به ابن عربً؛ فمد أعاد المحاور التً تحدث فٌها 

 بً )الماهٌة والخصابص والمهام (.ابن عر

ٌمول فً ماهٌة الإنسان الكامل : "اعلم حفظن الله أن الإنسان الكامل هو   

المطب الذي تدور علٌه أفلبن الوجود من أوله إلى آخره, وهو واحد منذ 

كان الوجود إلى أبد الآبدٌن, ثم له تنوعٌ فً ملببس وٌظهر فً كنابس, 

ولا ٌسمى به باعتبار لباس آخر؛ فاِسمه الأصلً فٌسمى به باِعتبار لباس, 

ٌن. ثم  الذي هو له محمد وكنٌته أبو الماسم, ووصفه عبد الله, ولمبه شمس الدِّ

له باِعتبار ملببس أخرى أسامٍ, وله فً كل زمان اِسم ما ٌلٌك بلباسه فً 
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ٌن ذلن الزمان, فمد اجتمعت به صلى الله عليه وسلم فً صورة شٌخً الشٌخ شرؾ الدِّ 

إسماعٌل الجبرتً, ولست أعلم أنه النبً صلى الله عليه وسلم, وكنت أعلم أنه الشٌخ "
236

 . 

ات ٌمكن  وشًء من التمحٌص لهذا الكلبم ٌهدٌن إلى ثلبث ملبحظات هامَّ

 استنباطها :

ً ولا عملٌاً, فكلبمه  الأولى : أنه لم ٌمدمّ دلٌلب على ما ذهب إلٌه لا نملٌا

 ضرب من الإنشاء.

: فً كلبمه شبهة وحدة الأدٌان وخاصة عند لوله "ثم له تنوعٌ فً نٌةالثا

ملببس وٌظَهر فً كنابس فٌسمى به باِعتبار لباس؛ ولا ٌسمى به باِعتبار 

 لباسٍ آخر ".

: ٌطابك كلبمه إلى حدٍّ بعٌد نظرٌة تناسخ الأرواح وذلن فً لوله :  الثالثة

الزمان, فمد اجتمعت به "وله فً كل زمان اسم ما ٌلٌك بلباسه فً ذلن 

 صلى الله عليه وسلم فً صورة شٌخً ..." . 

ومعنى هذا أن النبً صلى الله عليه وسلم لم ٌمت, وإنما هو متنمِّل فً الأبدان واللباس من   

رجل إلى آخر بل أكثر من ذلن. فهو موجودٌ لبل مٌلبده صلى الله علٌه 

الوجود إلى أبد الآبدٌن(.  وسلم ودلٌل ذلن لول الجٌلً )وهو واحد منذ كان

وٌإكد هذه الفكرة فً موضع آخر حٌث ٌمول : "ولد جرت سنته صلى الله 

علٌه وسلم أنه لا ٌزال ٌتصور فً كل زمان بصورة أكملهم لٌعلً شؤنهم 

وٌمٌم مٌلبنهم, فهم خلفاإه فً الظاهر, وهو فً الباطن حمٌمتهم. "
237

. 

ن عربً لبله أن الإنسان وفً موضع آخر ٌمول الجٌلً مثلما لال اب  

فات الخَلْمٌة, وأنه صورة الله: "اعلم أن  الكامل ٌمتلن الصّفات الإلهٌة والصِّ

الإنسان الكامل هو الذي ٌستحك الأسماء الذاتٌة والصّفات الإلهٌة استحماق 

الأصالة والملن بحكم ممتضى الذاتً, فإنه المعبرِّ عن حمٌمته بتلن 

فته بتلن الإشارات لٌس لها مستند فً الوجود العبارات, والمشار إلى لطٌ
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إلاَّ الإنسان الكامل, فمثاله للحك مثال المرآة التً لا ٌرَى الشخص صورته 

إلا فٌها, وإلاّ فلب ٌمكنه أن ٌرى صورة نفسه إلا بمرآة الاسم الله فهو 

مرآته, والإنسان الكامل أٌضا مرآة الحك "
238
. 

ً ثلبثة والرابعة تسمى ممام الختام. أما أمّا عن مراتب الانسان الكامل فه  

فات. والبرزخ  البرزخ الأول "ٌسمى البداٌة وهو التحمك بالأسماء والصِّ

الثانً ٌسمى التوسط وهو فلن الرلابك الإنسانٌة بالحمابك الرحمانٌة فإذا 

استوفى هذا المشهد علم سابر المكتمات واطِلع على ما شاء من المؽٌبات. 

وهو معرفة التنوعات الحكمٌة فً اخِتراع الأمور المدرٌة, البرْزخ الثالث 

لا ٌزال الإنسان تخرق له العادات بها فً ملكوت المدرة حتى ٌصٌر له 

خرق العوابد عادة فً فلن الحكمة, فحٌنبذ ٌإذن له إبراز المدرة فً ظاهر 

الأكوان, فإذا تمكن من هذا البرزخ حلّ فً الممام المسمى بالختام 

بالجلبل والإكرام, ولٌس بعد ذلن إلا الكبرٌاء, وهً النهاٌة  والموصوؾ

التً لا تدرن لها ؼاٌة, والناس فً هذا الممام مختلفون فكامل وأكمل 

وفاضل وأفضل "
239
. 

ٌحوي هذا النصّ خصابص ومٌزات الإنسان الكامل فً أطواره الأربعة,   

م بعض وهذا النص على ما فٌه من الؽموض إلاّ أننا نستطٌع أن نفه

 الخصابص التً ألصمها الجٌلً بالإنسان الكامل وننمدها وهً :

الإنسان الكامل ٌعلم سابر المكتمات ومُطَّلع على ما شاء من  – 0

المؽٌبات. وهذه مرتبة لم ٌبلؽها رسول الله صلى الله عليه وسلم فً حٌاته. فكٌؾ بالإنسان 

ٌْبِ فلََب ٌظُْهِرُ عَلىََٰ  عَالِمُ ﴿الكامل؟! ولد لال الله عز وجل فً كتابه :  الْؽَ

ٌْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ  ٌْنِ ٌدََ ٌْبهِِ أحََداً*إِلاَّ مَنِ ارْتضََىَٰ مِنْ رَسُولٍ فإَنَِّهُ ٌَسْلنُُ مِنْ بَ ؼَ

فالله هو الذي ٌختار من ٌطلع على ؼٌبه والممدار  (.73-72)الجن. ﴾رَصَداً

طلع على الؽٌب بالمدر الذي ٌطلعه علٌه, ولٌس الإنسان الكامل هو الذي ٌ

 الذي ٌحبه هو حسب الجٌلً.
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إبراز المدرة فً ظاهر الأكوان, وهذه مٌزة ؼامضة لابلة للتؤوٌل, فإن  – 7

لصد بالمدرة أن ٌنوب عن الله عز وجل فً تصرٌؾ المدرة, فمد سلن 

 مسلكاً خاطباً, وإن لصد بها إظهار المعجزات والكرامات فلب بؤس.

الموصوؾ بالجلبل والإكرام, ولٌس بعده إلاّ الكبرٌاء.  أمّا ممام الختام – 1

فإن الكبرٌاء رداء الله ومن نازعه فً رداءه لذفه فً النار. 
240

 

ٌن المونوي فً كتابه )مراتب الوجود( فمد ذهب بالفكرة إلى  - أمّا صدر الدِّ

حدٍّ بعٌد جدًّا: "المرتبة الأربعون من مراتب الوجود هً للئنسان الكامل , 

تمت المراتب ,وكمُل العالم وظهر الحك للعالم سبحانه بظهوره الأكمل  وبه

على حسب أسمابه وصفاته, فالإنسان أنزل الموجودات مرتبة فً الظهور 

وأعلبهم مرتبة فً الكمالات لٌس لؽٌره ذلن, ولد بٌَّنَّا أنه الجامع للحمابك 

ً ووجوداً بال ذات والصّفات الحمٌة والحمابك الخلمٌة, جملة وتفصٌلب حكما

ً حمٌمةً ومجازاً, وكلّ ما رأٌته أو سمعته فً الخارج فهو  ً وعرضا لزوما

عبارة عن رلٌمة من رلابك الإنسان واسم لحمٌمة من حمابك الإنسان, 

فالإنسان هو الحك وهو الذات وهو الصّفات وهو العرش وهو الكرسً 

كواكبها وهو وهو اللوح وهو الملم وهو الملن وهو الجن, وهو السماوات و

الأرضون وما فٌها وهو العالم الدنٌاوي, وهو العالم الأخروي, وهو 

الوجود وما حواه, وهو الحك وهو الخلك وهو المدم وهو الحادث "
241

. 

وهذا النصّ شاهد من شواهد وحدة الوجود, لأن الإنسان حسب المونوي 

ً تخص هو كلّ شًء. وهذا مخالؾ للنص المرآنً الصَّرٌح بكلّ آٌاته الت

 الإنسان خلماً ونشؤةً وموتاً. 

 

 وحدة الوجود: -3
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أخذت نظرٌة "وحدة الوجود " الحظّ الأوفر من اهتمام وكتابات التصوؾ   

عها وٌبثها كتاباته حتى اكِتملت معه,  وخاصة مع ابن عربً الذي أخذ ٌوسِّ

 ومن أتى بعده ما هو إلاّ شارح لها أو مكرّرٌ .

لنظرٌة أنها "خطٌرة" وذلن لأنها تتصادم مع وألل شًء ٌمال عن هذه ا  

نصوص صرٌحة فً المرآن والسُّنةّ أولاً, ولأنها لها آثاراً خطٌرة على 

العمٌدة الإسلبمٌة بشمٌّها )الربوبٌة والألوهٌة( ثم على الممارسات الشرعٌة 

 التً تنجرّ عنها.

 أصولها :  –أ 

الفِرق( أن جذور هذه ٌمول عبد الماهر البؽدادي فً كتابه )الفَرق بٌن 

النظرٌة )الحلول والاتحاد( ٌعود إلى الأدٌان الوثنٌة والفلسفات المدٌمة, كما 

تعود أٌضا إلى الدٌانة المسٌحٌة المحرّفة , إذْ زعمت أن الله حلَّ فً سٌدنا 

عٌسى علٌه السَّلبم, كما أنها ظهرت أٌضا عند بعض فرق الشٌعة الأوابل 

عالى  فً علً بن أبً طالب رضً الله عنه وفً الذٌن زعموا حلول الله ت

بعض ذرٌته 
242

. 

وما ٌمصده البؽدادي بالأدٌان الوثنٌة هو الفكر الٌونانً إذْ أن )طالٌس(   

لال بؤنّ أصل الكون واحد وهو الماء إذْ رأى أن الكابنات الحٌة تتؽذى من 

كثر من الأشٌاء الرطبة, وأنّ النبات  ٌتؽذى من الماء وأن حٌوان البحر أ

حٌوان البرّ, وأن المطر أساس الحٌاة والبماء.
243

   

والذي ٌدعّم هذا المول الأسطورة السُّومرٌة المدٌمة التً ذكرها فراس   

السّوّاح فً كتابه )مؽامرة العمل الأولى( واسمها "المٌلبد المابً", فحٌن 

 كان كل شًء مظلما, ولا شًء ؼٌر المٌاه ففً البدو كانت الآلهة )نمو(

ولا أحد معها, وهً المٌاه الأولى التً انبثمت منها كلّ العناصر, وأنجبت 

)نمو( ولداً وهو )آن( وهو إله السماء و)كً( وهً الأنثى إلهة الأرض 

وكان الثلبثة متوحدٌن, ثم تزوج )آن()كً( فؤنجبا )أنلٌل( إله الهواء. وكان 
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ل( ابنا وهو فً مساحة  ضٌمة ففصل بالموة أمه عن أبٌه, وأنجب )أنلٌ

ً , وأنجب )نانا( ابنا وهو )أوتو(  )نانا( إله الممر, ولكن ضوءه كان خافتا

وهو إله الشمس, وبدأت الآلهة فً خلك الأشٌاء الأخرى. 
244

 

وضعؾ التفسٌر والتعلٌل ظاهر فً كلبم طالٌس وفً الأسطورة 

 السّومرٌة, إذْ كٌؾ ٌخلك الماءُ الشمسَ مثلب؟!

 

 عند المتصوفة: –ب 

شهر الذٌن لالوا بوحدة الوجود هم من فلبسفة المتصوفة كاِبن عربً أ  

وابن سبعٌن والجٌلً وؼٌرهم. لذلن لم ٌنُمل هذا المول عن المتصوفة 

الأوابل, كالجنٌد, والمحاسبً والسَّمطً وؼٌرهم. وهذا إن دلَّ على شًء 

و ؼٌرها. فإنما ٌدلّ على تؤثر هإلاء المتصوفة الفلبسفة بالفلسفة الٌونانٌة أ

 وأن هذا الكلبم الذي لالوا به جدٌد ودخٌل على العمٌدة الإسلبمٌة الصّافٌة.

وملخصّ مفهوم وحدة الوجود هو : أن الله تعالى والعالم شًء واحد . 

 وسنرى هذا  الملخص مبثوثاً ومشروحاً فً ألوالهم.

ٌمول ابن عربً: "فهو من حٌث الوجود عٌن الموجودات " -
245

؛ وهذا 

صرٌح وبرهان ساطع على أنه ٌمول بوحدة الوجود. ولو لال مثلب إلرار 

)هو والموجودات شًء واحد( لاحتمل كلبمه التؤوٌل كؤن نإوله: أنه خالك 

 الموجودات إذن فهً منه. ولكنه لال )عٌن الموجودات(, أي هو هً.

ة والجُهّال ؼلب علٌهم الكثرة والتعدد, والخاصة  - ٌمول ابن سبعٌن: "العامَّ

العلماء ؼلب علٌهم الأصل, وهو وحدة الوجود "و
246

. 

أمّا النابلسً فٌمول : "ما ثمََّ إلاّ ذاتٌ وصفات وصفات صفات وهً  -

الأفعال, ومنفعلبت, وهً العالم, فالأول: المعبود, والثانً الموصل إلٌه, 
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والثالث العابد, والرّابع المانع, فالأول مرتبة الله, والثانً مرتبة محمد صلى 

 علٌه وسلم, والثالث مرتبة المإمنٌن, والرّابع مرتبة الشٌطان, وهذه الله

الأربع فً الحمٌمة شًء واحد.... وهو صورة الحك ".
247

 

والجٌلً ٌمول: "أنّ الله ما ٌتجلى إلاّ على نفسه, ولكن تسمى تلن اللطٌفة  -

, إ ذْ باِنتفاء الإلهٌة عبداً باِعتبار أنها عوض عن العبد, وإلاّ فلب عبدٌ ولا ربٌّ

اسم المربوب انتفى اسم الرّب, فما ثم إلاّ الله وحده "
248
. 

وٌمول الماشانً فً شرحه لفصوص الحكم: "كل خلكٍ تراه العٌون فهو  -

ً لكونه مستوراً بصورة  عٌن الحك, ولكن الخٌال المحجوب سماه خلما

خَلمٌة".
249

 

أن وحدة والملبحظ من خلبل رصفنا لألوال كبار الصّوفٌة الفلبسفة   

الوجود عمٌدة راسخة فً أذهانهم مستمرة مجملها أن الله والعالم شًء 

 واحد, ولا شًء ؼٌر الله.

كثٌراً ما تختلط وحدة الوجود بمصطلحات لرٌبة منها وهً: الحلول, 

 والاتحاد, ووحدة الشهود.

أمّا الحلول فً اللؽة فمصدره حلّ ٌحلّ إذا نزل بالمكان ومنه لوله تعالى:   

ً من دارهم{ وأصل الحلول من حلّ عمد الحبال عند إنزال  }أو تحلّ لرٌبا

الأحمال أي فتحها ونمضها.
250

 

أمّا الاتحاد فً اللؽة, أن ٌصٌر المتعدد واحداً,...ٌمال اِتحد الشٌبان أو   

ً واحداً, ومادة )وحد( تدل على الانفراد, والواحد  الأشٌاء أي صارت شٌبا

ل والنظٌر.المنفرد بذاته فً عدم المِثْ 
251
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ومن خلبل فهمنا لمصطلح الحلول والاتحاد ٌمتضً أن نمررّ أن الواجد   

والموجود شٌبان متؽاٌران منفصلبن وساعة الحلول أو الاتحاد ٌحدث 

 التجاذب بٌن الشٌبٌن وٌمع الاتحاد, أو ٌتُوهَّم أن اِتحاداً ولع.

"شهود الوجود  وهذا الذي لرره الجرجانً فً كتابه )التعرٌفات( إذ لال:  

الحك الواحد المطلك الذي الكلّ موجود بالحك فٌتحد به الكلّ من حٌث كون 

ا اِتحد  ً بنفسه لا من حٌث أن له وجوداً خاصًّ كل شًء موجوداً به معدوما

به فإنه مُحال "
252
. 

والصّوفٌة الذٌن ٌمولون بوحدة الوجود ٌنفون الحلول والاتحاد حتماً, لأنه   

نحل أو سٌتحد بالله أي أن هنان من هو )ؼٌر الله(, ٌثبت وجود طرؾ سٌ

 وتبطل بهذا فكرة وحدة الوجود.

ولول ابن عجٌبة شاهد على ذلن : "لا ٌثبت الحادث مع من له وصؾ   

المدم, فاِنتفى المول بالاتحاد, إذْ معنى الاتحاد هو التران المدٌم مع الحدٌث, 

ً واحداً, وهو محال,  إذْ هو مبنً على وجود فٌتحدان حتى ٌكونا شٌبا

وى, ولا سوى " السِّ
253

. 

ا وحدة الشهود فمد عرفها وفصل ما ٌمع فٌها الإمام ابن تٌمٌة    رحمه  –أمَّ

وى ٌحصل لكثٌر من السالكٌن  –الله  فهو المابل: "الفناء عن شهود السِّ

لفرط انجذاب للوبهم إلى ذكر الله وعبادته ومحبته , وضعؾ للوبهم أن 

عبد, وترى ؼٌر ما تمصد, لا ٌخطر ببالهم ؼٌر الله ... فإذا تشهد ؼٌر ما ت

لوي على صاحب الفناء هذا فإنه ٌؽٌب بموجوده عن وجوده, وبمشهوده 

عن شهوده, وبمذكوره عن ذكره, وبمعروفه عن معرفته, حتى ٌفنى من لم 

ٌكن وهً المخلولات المعبدّة ممن سواه وٌبمى من لم ٌزل وهو الرّبّ تعالى 

اد فناإها فً شهود العبد وذكره, وفناإه عن أن ٌدركها أو , والمر

ٌشهدها"
254
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هكذا ٌرى الإمام ابن تٌمٌة مسؤلة وحدة الشهود على أنها مسؤلة للبٌة   

ذهنٌة فهً تبدأ من السالن وتنتهً عنده, فهو الذي ٌؽٌب عن الموجودات 

 كما كان .

 آثارها ولوازمها: –ج 

وجود جملة من اللزّومات والآثار العمدٌة ٌترتب على من اِعتمد بوحدة ال  

 والشرعٌة وؼٌرها:

أمّا على مستوى العمٌدة, فٌلزمهم المول بؤن الله لم ٌخلك الأشٌاء على  -

 وجه الحمٌمة ؛ فمحالٌ أن ٌخلك الشًءُ نفسه.

ة عبادة كلّ معبود, ولال ابن عربً فً هذا  - الاعتماد بوحدة الأدٌان وصحَّ

كمل من رأى كل معبود مجْلى لحك ٌعبد فٌه"الشؤن :"والعارؾ الم
255
. 

وتساوى عندهم الشرن والتوحٌد, فمد لال الجٌلً :"الحك سبحانه وتعالى  -

فً كل شًء.... الشرٌن هو الحك, والمشرن هو الحك, والشركة هً 

الحك فإن شبت أشرِن, وإن شبت أفرد, فما ثمَّ إلاّ عٌننُ "
256

. 

فات سنِتهّا ودنٌهِّا؛ ٌمول ابن عربً: واتصاؾ الله عز وجل بجمٌع الصّ  -

"ألا ترى الحك ٌظهر بصفات المحدثات وأخبر بذلن عن نفسه, وبصفات 

النمص وبصفات الذمّ "
257

. 

الؽلو فً تمدٌس النبوة ,فهم ٌخلعون على الأنبٌاء صفات الآلهة, وخاصة  -

وانتظامه, بل النبً صلى الله عليه وسلم. ٌمول محمد بن المعطً الكتانً :"صلبح الملن 

وجوده من أصله متولؾ علٌه صلى الله عليه وسلم ضرورة , لأنه البرزخ بٌن صدمات 

الذات وبٌن ما ٌظهر من صور الممكنات ولولا البرزخ ما كان ولع على 

الموجودات أبصار"
258

. 
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ٌلزم الذٌن لالوا بوحدة الوجود المول بؤن أجزاءً من الله تفنى, وأن الله  -

 متحٌز.

ر المرآن وفك  أمّا ابن عربً فلم ٌنته به الممام إلى هذا فحسب, بل ذهب ٌفسِّ

نظرٌة وحدة الوجود, فراح ٌلوي أعناق النصوص, وٌخضعها لنظرٌته, 

فخرج من ذلن بعجٌب الألوال والتفاسٌر, بعضها ٌنالض بعضها الآخر؛ 

راً لوله تعالى :  تذَرَُنَّ وَدًّا وَلَا سُوَاعًا  وَلاَلوُا لَا تذَرَُنَّ آلِهَتكَُمْ وَلاَ  ﴿فمال مفسِّ

. "فإنهم إذا تركوهم ]ٌمصد الأصنام وداّ, (71)نوح﴾ وَلَا ٌؽَوُثَ وٌَعَوُقَ وَنسَْرًا

وسواعا وٌؽوثا وٌعولا ونسرا[ جهلوا من الحك على لدر ما تركوا هإلاء. 

ً ٌعرفه من ٌعرفه, وٌجهله من ٌجهله. فً  فإن للحك فً كلّ معبود وجها

أي حكم, والعالم ٌعلم من عُبِدَ,   ﴾ولضى ربنّ ألاّ تعبدوا إلاّ إٌاّه﴿المحمدٌٌن 

وفً أيّ صورة ظهر حتى عُبِد, وأن التفرٌك والكثرة كالأعضاء فً 

الصّورة المحسوسة وكالموى المعنوٌةّ فً الصّورة الروحانٌة, فما عُبدِ 

ؼٌر الله فً كل معبود "
259

 . 

)وداّ, وسواعا...( ما أشكروا بل  أي أنّ الذٌن أشركوا وعبدوا الأصنام  

كانوا ٌعبدون الله على الوجه الذي اختاروه . وكؤن ابن عربً لم ٌكُمل 

. (71)نوح ﴾وَلَدْ أضََلُّوا كَثٌِرًا ۖ وَلَا تزَِدِ الظَّالِمٌِنَ إِلاَّ ضَلَبلًا ... ﴿لراءة الآٌة 

أن الله لم أو كؤن سٌدنا نوح علٌه السلبم جاء لٌفسد على لومه عبادتهم , و

 ٌوح إلٌه أنهم على حكّ ,فدعْهم.!

وفً لصة سٌدنا موسً علٌه السلبمّ وفرعون, ٌخصّ الحدٌث  بفرعون   

وما فعله مع السحرة, وبرّر فعله على أنه هو الله وفعله صحٌح: "ولما كان 

وإن جار  -فرعون فً منصب التحكم صاحب الولت, وأنه الخلٌفة بالسٌؾ

ؤنا الأعلى منهم بما أعُطٌتهُ فً الظاهر من التحكم ف -فً العرؾ الناموسً

فٌكم, ولمّا علمت السحرة, صدله فً مماله لم ٌنكروه, وألروا له بذلن. 

فمالوا له: إنما تمضً هذه الحٌاة الدنٌا, وألروا له بذلن . فالَض ما أنت 

لاض, فالدوّلة لن, فصحَّ لوله "أنا ربكم الأعلى" وإن كان  عٌن الحك 

ة لفرعون. فمطع الأٌدي والأرجل وصلب بعٌن حك فً صورة فالصور

                                                           
. 0تح: أبو العلب عفٌفً. دار الكتاب العربً بٌروت لبنان. ج –فصوص الحكم  –ابن عربً  259

 .47ص



باطل لنٌل مراتب لا تنال إلاّ بذلن الفعل , فإن الأسباب لا سبٌل إلى 

تعطٌلها لأن الأعٌان الثابتة التضتها "
260

. وهذا المول عظٌم. فكٌؾ  ٌكلِّؾ 

الله موسى علٌه السَّلبم بهداٌة فرعون , وفرعون هو عٌن الحك كما ٌزعم 

 ن عربً!؟ كؤن الله ٌكلؾ عبده )موسى علٌه السلبم( أن ٌهدٌه!؟اب

ولماذا ٌؽُْرق الله فرعون وأتباعه إن كان هو عٌن الحك كما ٌدعّى ابن   

 عربً؟! مثل هذا الرأي لا ٌمبله السّفهاء بلَهََ العملبء.

وسؤنمل له لولا آخر مكتفٌاً بالنمل دون التعلٌك: "فإن عبادة العجل فرلت   

م )سٌدنا موسى وسٌدنا هارون علٌهما السّلبم (فكان منهم من عبده بٌنه

اتباعاً للسَّامري وتملٌداً له, ومنهم من تولؾ عن عبادته حتى ٌرجع موسى 

إلٌهم فٌسؤلونه فً ذلن, فخشً هارون أن ٌنسب ذلن الفرلان بٌنهم إلٌه, 

 فكان موسى أعلم بالأمر من هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل,

لعلمه بؤن الله لد لضى ألاّ ٌعُبد إلاّ إٌاّه, وما حكم الله بشًء, بل ٌراه عٌن 

كل شًء "
261

 . 

أخلص فً الأخٌر إلى أن نظرٌة وحدة الوجود نظرٌة تتعارض مع   

صرٌح المرآن والحكمة الكونٌة, فكٌؾ أن الله ٌخلك ذاته وٌبتلٌها, 

ك سبحانه وتعالى أحكم من وٌحاسبها ومن ثمَّ ٌدخلها الجنة أو النار. فالخال

ً هذه النظرٌة أرادت أن تطوّع ما جاء فً الفلسفة  أن ٌفعل ذلن. وأٌضا

الٌونانٌة من المول بوحدة الوجود إلى العمٌدة الإسلبمٌة, التً ترفض هذه 

 الفكرة لأنها تموم على ثنابٌة خالك ومخلوق.  

 

 

 الكرامة : -4

ً فً الت   ً مركزٌا صوؾ, ولٌس أدَلَّ على ذلن كُتبهم تعُتبر الكرامة مفهوما

الملؤى بها, وخاصَّة كتب تصوّؾ الطّرق. فما الكرامة؟ وما الفرق بٌنها 
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وبٌن المعجزة؟ وما الأدلةّ على ثبوتها من المرآن السنةّ؟ وما ألسامها؟ وما 

 أدلةّ الذٌن أنكروا حدثها؟

ؤن ٌسمع ٌمول الإمام ابن تٌمٌة: "فما كان من الخوارق من باب فتارة ب  

العبد مالا ٌسمعه ؼٌره, وتارة بؤن ٌرى مالا ٌراه ؼٌره ٌمظةً ومناماً. وتارة 

بؤن ٌعلم مالا ٌعلمه ؼٌره وحٌاً وإلهاماً, أو إنزال علم ضروري أو فراسة 

ً ومشاهداتٍ ومكاشفاتٍ ومخاطبات, فالسَّماع  صادلة, وٌسمى كشفا

لن كله )كشفاً(     مخاطبات, والرإٌة مشاهدات والعلم مكاشفة, وٌسمى ذ

و)مكاشفة( أي كشؾ له عنه "
262

 . 

ومن هذا النص نفهم أن الكرامة صِنْوُ المعجزة لأن كلٌهما خارق للعادة. 

ا بالعلم.  ا بالمشاهدة وإمَّ  وهً على ثلبثة صُورٍ, إمّا بالسَّماع, وإمَّ

ا المشٌري فمد بَسَّطها كثٌراً فمال : "واعلم أن من أجََلِّ الكرام   ات التً أمَّ

تكون للؤولٌاء دوام التوفٌك للطاعة والعصمة عن المعاصً والمخالفات 

"
263

وربما  لال المشٌري هذا لٌهَُدِّئ من حماس بعض المتصوفة الذٌن  

كما ٌرى ابن تٌمٌة  –ؼالوا فً فهم الكرامة والإشادة  بها. وأصل الكرامة 

هً من بركة اتباع النبً صلى الله عليه وسلم  –
264

. 

كً الطوسً كرامة عاٌن خبرها بنفسه . فمال: "ودخلت مع جماعة وٌح  

بتسُْترَُ لصر سهل بن عبد الله رحمه الله, فدخلنا فً المصر بٌتاً كان الناس 

باع إلى سهل بن  ٌسمونه بٌت السَّبع فسؤلناهم عن ذلن فمالوا: كان تجًء السِّ

طعمها اللحم ثم عبد الله رحمه الله, فكان ٌدخلها هذا البٌت وٌضٌفِّها وٌُ 

ٌخلٌها. والله أعلم بذلن, وما رأٌت أحداً من صالحً أهل تستر ٌنكر 

ذلن"
265

. 

وسبب ظهور الكرامات على أٌدي الرّجال هو الزهد والإخلبص فٌه.   

وفابدة الكرامة كما ٌمول الطوسً أن الأولٌاء ٌحتجون بها على أنفسهم 
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زق لأنها أمّارة حتى تطمبن وتولن ولا تضطرب ولا تجزع عند فوت ا لرِّ

بالسُّوء جاحدة مشركة مجبولة على الشَّنّ.
266

ومن فوابدها أنها برهان   

ودلٌل على صدق الذي ظهرت علٌه الكرامة وعلى لربه من الله عز وجلّ. 

رات فً  ً هً إشارة على صحّة الطرٌك الذي سلكه ؛ أي هً مبشِّ وأٌضا

 الدنٌا وسابك ثواب.

ا الفرق بٌن الكرامة و المعجزة فهو :أمَّ
267

  

الأنبٌاء مستعبدون ومؤمورون بإظهار معجزاتهم للخلك والاحتجاج  – 0

 بها على من ٌدعونهم إلى الله تعالى. فمتى ما كتموا ذلن خالفوا أمر الله.

ا الأولٌاء فمستعبدون بكتمان ذلن عن الخلك, وإذا أظهروا كراماتهم طلباً  أمَّ

 للجاه فمد خالفوا أمر الله. 

ما زٌِدَ للؤنبٌاء من معجزاتهم كان ذلن أتمّ لمعانٌهم وفضلهم. أمّا كلّ  – 7

الأولٌاء فكلما زٌدت فً كراماتهم كان وجلهم أكثر وخوفهم أكثر, من أن 

 تكون هذه الكرامات مجرد اِستدراج.

ا    ا حسٌّة وإمَّ ا ألسامها, فهً على لسمٌن كما ٌمول ابن عربً, فهً إمَّ أمَّ

ا ال ة كالمشً على الماء وطً الأرض معنوٌةّ . أمَّ ٌة فهً كرامات العامَّ حسِّ

ا المعنوٌةّ  فهً   والاطلبع على الكوابن والإخبار بالماضً والحاضر. وأمَّ

كرامات الخاصّة من عباد الله, وهً العمل بشرٌعة المرآن والتمسن 

بها.
268

ولا أدري على أيّ أساس لسَّم هذا التمسٌم. وهو نفسه فً مواضع  

 من كتبه ٌذكر كراماته فً الاطلبع على الأكوان.كثٌرة 

ا المعتزلة فمد أنكروا حدوث الكرامة لأدلَّة عملٌة   لد  -فً رأٌهم-أمَّ

 اجتمعت لهم, ولبل أن نذكرها نذكر أدلَّة الذٌن لالوا بحدوثها, وهً:

ٌْنِ ﴿لول الله تعالى :  – 0 ٌْنِ بجِِذْعِ النَّخْلةَِ تسَُالطِْ عَلَ ي إلَِ  ﴾  رُطَباً جَنًٌِّا وَهُزِّ

.ومرٌم لم تكن نبٌَّة, بل كانت صالحة , وهذا الذي حدث معها (72)مرٌم
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كرامة. لأن موسم الرطب لم ٌحن بعد ,وهزّ جذع نخلة فً الوالع لا ٌسُْمط 

 الرّطب منها.

اهب الذي أتُهم  – 7 حدٌث النبً صلى الله علً وسلم فً لصة جُرٌج الرَّ

بَّرأه الولٌد فً مهده حٌن  لال : أنا ابن الرّاعً .بالزنا وكان برٌباً , ف
269

 

اعً نبٌاً. – 1  حدٌث الذبب الذي كلَّم الرّاعً ولم ٌكن الرَّ

 الرّجل الذي ركب البمرة فمالت له : ٌا عبد الله ما خُلمت لهذا. – 1

حدٌث النبً صلى الله عليه وسلم: "إنّ فً أمتً مكلَّمون ومحدثون, وإنّ عمر بن  – 2

طاب رضً الله عنه منهم "الخ
270

. 

ولد نمض المعتزلة هذه الأدلة بالعمل فاِحتجوا بالآتً :
271

 

الكرامة توجب المٌاس المبنً بؽٌره لعدم تمٌزها عن المعجزة , فلب  – 0

ة.  تدلّ المعجزة على النبوَّ

ً أبرٌزاً,  – 7 إنها تفُضً إلى السَّفسطة لالتضابها انملبب الجبل ذهبا

 اً, ونحو ذلن .والبحر دماً عبٌط

ًّ كرامة لجاز الحكم له بمجرّد دعواه أنه ٌملن حبَّة  – 1 أنه لوَْ ظهر لول

ً واحداً بؽٌر نٌةّ لظهور كرامته المإذنة بعلو درجته عند الله.  برّ أو فلسا

والمبالؽة فً كذبه سٌما فً تافه, وهو باطل لإجماع المسلمٌن المإٌد بمول 

 ن اِدعّى,  والٌمٌن على من أنكر ".إمام المرسلٌن "البٌِّنة على م

أن ظهورها ٌوجب نمض العادة لتكثرها بتكثر الأولٌاء عن كونه  – 1

 خارلاً  فٌصٌر عادة.
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ً لا تصدٌماً,   – 2 أنها تسدّ باب إثبات النبوّة لاحتمال كون المعجزة إكراما

 فٌطوى بساط النبوة رأساً.

 الأولٌاء لهم فً ذلن. أنها تخُِلّ بجلبل كمال الأنبٌاء لمشاركة – 3

حر. – 4  أنها لا تتمٌَّز عن السِّ

هذه أدَلَّة المعتزلة العملٌة التً ٌفندُِّّها الوالع والأخبار الصَّحٌحة, على   

ً على النبوة أن تسمط من أعٌن الناس  أنهم ما ذهبوا هذا المذهب إلاّ خوفا

وربما خافوا  وتزول مرتبتها الممدسة فً للوبهم, فٌنفرط عمد الدٌن معها.

 من أن ٌؤخذ الأولٌاء مكانة الأنبٌاء فً للوب الخلك, فتمٌع مكانة الأنبٌاء.

ولٌس المعتزلة وحدهم من ذهب هذا المذهب, بل ؼٌرهم لال أٌضا بما   

روضات الجنات فً أخبار العلماء لالوا, فهذا الخوانساري فً كتابه )

ة فتحوا سوق التالسَّادات (  صنعّ والمخادعة دكّاناً فوق كلّ ٌمول :"إن العاَمَّ

دكّان, ونسبوا إلٌه خوارق عادات عجٌبات... لا ٌصدلها إلاّ من كان من 

ا حمالة  جملة البلُداء, ولا ٌخفً على المسلم العالل أن ممولة الكرامات, إمَّ

أو جنون "
272

. 

ا زكً مبارن فمد ردَّ سبب إٌمان الناس بالكرامات إلى عامل نفسً,    أمَّ

عزاء كبٌر للفمراء, لأنهم ٌخلمون لأنفسهم دنٌا من الوهم والمجد ففٌها 

ً ما ضاع منهم فً الحٌاة. ووصؾ الكرامات بؤنها وساوس لا  تعوٌضا

تسود إلاّ فً عصور الضعؾ السٌّاسً والِالتصادي, لأن المسلمٌن فً 

عصور الموة لا ٌعرفون ؼٌر الوالع مع أن الصَّلبح كان أؼلب علٌهم.
273

 

باحث علً زٌعور فإنه ٌذهب بعٌداً فً ردهّ على الكرامة الصّوفٌة, أمّا ال  

ً فً ذلن, درس فٌه الكرامة الصّوفٌة ولصصها,  ولمد خصص لها كتابا

واستعان فً تحلٌله ونتابجه بمفاهٌم علمٌة, كعلم النفس, وعلم الاجتماع, 

لكرامة وعلم الإنسٌة , وعلم الألسنٌة, والبنٌوٌة وؼٌرها,  وخَلصَُ إلى أن ا

كذبة على الذات وعلى الؽٌر, وهً موجودة فً الذهنٌة العربٌة, وفً 
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حالات مرضٌة كثٌرة, وفً ثناٌا بعض تفسٌراتنا للظواهر والكون, وفً 

حالات عجز العلم عن تمدٌم إجابة مشبعة, وفً الاستمتاع بسماع المصص 

ة الشعبٌة البطولٌة. وهً موجودة كالأسطورة فمط تختلؾ عنها فً درج

التؤثٌر, ولراءة الكرامة نافعة فمط لأنها نافذة على اللبوعً الشعبً ورأى 

أن البنٌة الأساسٌة فً الكرامة هً الوجدان والحدس, وٌتؽذى هذان من 

الإحساس والخٌال, وما ٌرتبط بهما من الشعور. ورأى أن الكرامة ماهً 

د الدٌن, إلا تحمٌك نزعات بعض الأفراد الذٌن لم ٌكفهم التولؾ عن حدو

فتحمك لهم الكرامة المفز إلى الاتحاد بالله, وهً طرٌمة وهمٌة أو مرجوة. 

ولاحظ أنها تستمً جذورها من الدٌن والمعجزات ولكنها كانت ألرب إلى 

المزاعم الشعبٌة, وهً تشترن مع رواسب من عهود الكهانة والعرافة 

ب آخر للنبوة, والسحر, وتستخدم لؽاٌة نفعٌة شخصٌة. وما الكرامة إلا ثو

وأحٌاناً هً فوق النبوة عند بعض المتصوفة.
274

  

ومن آثار الكرامة الصوفٌة حسب رأٌه أنها "حفرت فً الوعً العربً   

أخادٌد عمٌمة من الانتصارات الوهمٌة لاسٌما من الالتواءات والهروبٌة. 

ً فً العربً الذي  لمد أدت بالعمل إلى الاستسلبم المتصاعد وأحدثت شرخا

علٌه أن ٌبنً, وٌتحمل المسإولٌة, وٌحٌا حرٌته, وعبر الاستمرارٌة  كان

التارٌخٌة للكرامة كانت الأنا تسلمّ وتتنازل وتحٌط بعنمها الحبل, وتنكص 

)...( لم تنمطع الكرامة عن الضرب على العمل العربً لترمٌه فً الخٌال 

ً فً والوهم, فً اللبزمن والممدس السدٌمً )...( عممت البعد الباطن

الشخصٌة العربٌة؛ وهً أثواب التجربة الرّوحٌة, شجعت الانكفاء, 

والكشؾ والمشاهدة أي الطرابك اللبعملٌة والحدسٌة المحضة فً النظر 

والتفتٌش عن الحمٌمة)....( أضؤلت وأبخست دور العمل والمنطك 

والتجرٌب "
275

. 

ن النتابج التً وإن كنَّا لا نوافمه فً كلّ ما ذهب إلٌه, لكننا نمرّ بكثٌر م

 توصل إلٌها فً تحلٌله. 
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 الشّطح الصّوفً: -5

عاب كثٌر من العلماء على بعض رموز المتصوفة بعض الكلبم الذي   

رُوي لهم عنهم, وفً هذا الكلبم معانٍ تخرج عن صمٌم العمٌدة والشرع, 

وظاهرها كفرٌ. واصُطلح على هذا الكلبم بـ "الشّطح". فما الشطح؟ وما 

وما أسبابه؟ وما الشطحات التً رُوٌت عن الصّوفٌة؟ وهل لها عناصره 

 وجه من التؤوٌل؟

الشطح فً لؽة العرب هو "الحركة", ٌمال شطح فلبن ٌشطح إذا تحرن,   

فالشطح "لفظة مؤخوذة من الحركة لأنها حركة أسرار الواجدٌن إذا لوي 

هالن  وجدهم, فعبَّروا عن وجدهم ذلن بعبارة ٌستؽرب سامعها, فمفتون

بالإنكار والطّعن علٌها إذا سمعها. وسالم ناجٍ برفع الإنكار عنها والبحث 

ا ٌشكل علٌه منها بالسإال عمن ٌعلم علمها وٌكون ذلن من شؤنها " عمَّ
276

 .

فها هو الطوسً ٌدعو المخالفٌن الذٌن أنكروا على الصوفٌة شطحاتهم إلى 

والتؤوٌل للشطحة الترٌث وعدم الإسراع فً الحكم, والبحث عن المخرج 

 لبل الحكم علٌها.

وفً كلبمه كثٌر من الحك, فلٌس من العدل أن نفهم الكلبم الذي لٌل فً   

حال سكرٍ كالكلبم الذي لٌل فً حال ٌمظة. فلببد من التوسع فً التؤوٌل. 

وذلن لأن الشطحة "عبارة مستؽربة فً وصؾ وجْد فاض بموته وهاج 

بشدة ؼلٌانه وؼلبته"
277

وسً الشطح وما ٌكون منه, بمثال من . ولرّب الط

 الطبٌعة فالنهر إن لم ٌتسع للماء الذي تدفك فٌه, فاض على جانبٌه.

حمان بدوي فً كتابه )شطحات الصّوفٌة(, فمد ذهب مذهباً    ا عبد الرَّ أمَّ

آخر, فعوض أن ٌلتمس المعاذٌر للصوفً الشاطح, ألر بؤن الشطح لابدُّ 

فً واصلبً إلاّ إذا شطح, فالشطح علبمة منه للصّوفً, ولا ٌكون الصّو

                                                           
 .121ص -اللمع-الطوسً  276
 121ص  السابكالمرجع  277



وصول. وفسَّر الشطح على أنه نتٌجة إتحاد العبد بالمعبود فمال: "الشطح 

ا تشعر به النفس حٌنما تصبح لأول مرّة فً حضرة الألوهٌة  إذن تعبٌر عمَّ

فتدرن أنّ الله هً, وهً هو, وٌموم إذن على عتبة الاتحاد, وٌؤتً نتٌجة 

ع صاحبة كتمانه فٌنطلك بالإفصاح لسانه, وفٌه ٌتبٌَّن وجد عنٌؾ لا ٌستطٌ

هذه الهوٌة الجوهرٌة فٌما بٌن العبد الواصل والمعبود الموصول إلٌه, 

ً واحداً" فٌتحدث على لسان الحك لأنه صار والحك شٌبا
278

. وواضح من 

هو الاتحاد بالله عز  -حسب عبد الرحمان بدوي–النصّ أن أساس الشطح 

 وجل.

ًّ لابدُّ منه, هنالن تتخذ ثم ٌمول ف   ً الصفحة نفسها إن الشطح سرّ للصّوف

الكلمات عند النفس امتلبءها الخاص بحمٌمتها الولتٌة, وتسُمع فً باطنها 

أحادٌث لدسٌة ثم تصلح النفس لؽتها وفما لتلن الأحادٌث. 
279

وحدَّد للشطح 

 خمسة عناصر وهً :

 

 

 :الوَجْد   –أ 

دٍ عنٌؾ, والواجدون نوعان: واجدٌ متحرن, فالشطح لا ٌمع إلاّ بعد وُجْ   

ل السَّاكن على المتحرن المضطرب عند البعض, ولوم  وواجدٌ ساكن, وفضُِّ

آخرون لالوا برأي مخالؾ, وهو أنه إذا كان الوارد ٌوُجب السّكون 

فالسّكون أفضل من الحركة, وإن كان الوارد ٌوجب الحركة فالحركة 

أتمّ.
280

ن إنما فضلهم بفضل عمولهم وشدة إذن من فضّل أهل السّكو 

.  تمكنهم, ومن فضَّل المتحركٌن؛ فلؤن واردهم من الذكر لويٌّ
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أما بواعث الوجد فهً كثٌرة, منها الذكر المزعج أو الخوؾ المملك, أو   

التوبٌخ على الزلة, أو المحادثة بلطٌفة, أو إشارة إلى فابدة, أو شوق إلى 

بسرّ. ؼابب, أو أسؾ على فابت, أو مناجاة
281

 

 الاتحاد: –ب 

لا ٌكون الشطح دون اتحاد, فبالاتحاد  ٌؽٌب الصّوفً عن عالم الملن 

حسب –لٌحضر فً عالم الملكوت. وبالاتحاد تتساوى الأدٌان لأنها كلها 

 من الله, وكل شًء فً الوجود هو الله, لأن الله هو الوجود. -فهمه

 

 

: -ج  السُّكْر 

حكم الصّحو, لأن الرّوح انتشت بمكاشفة  هنان من اعتبر أنّ السُّكر حكمهُ 

الحك لها بسرّه, وبؤنه هو وهً هو. فتطرب أشد الطّرب لِاكتشافها هذه 

الحمٌمة, فسُكرها إذن شدة ؼبطتها بمعرفة سرّ وجودها.
282

 

والؽرٌب أن ابن تٌمٌة المعروؾ بمعاداته للصوفٌة فً كثٌر من المسابل,   

هم المعاذٌر, فمد لال فً كتابه )مجموعة ٌهادنهم فً مسؤلة السّكر وٌلتمس ل

الرسابل والمسابل( ما ٌلً: "بعض ذوي الأحوال لد ٌحصل له فً حال 

وى والسّكر وُجْد بلب تمٌٌز, فمد ٌمول فً  الفناء الماصر سُكر وؼٌبة عن السِّ

تلن الحال: سبحانً! أو ما فً الجُبةّ إلاّ الله. أو نحو ذلن من الكلمات التً 

بً ٌزٌد البسطامً أو ؼٌره من الأصحّاء, وكلمات السّكران تإُثر عن أ

تطوى ولا تروى ولا تإدىّ"
283

. هنا تولؾ ابن تٌمٌة ولم ٌثبت ما أثبته 

 الصّوفٌة من الشهود والاتحاد وؼٌر ذلن.

 الهاتف الإلهً:  –د 
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ٌتعرض عبد الرّحمان بدوي فً كتابه السّالؾ الذكر, إلى ماهٌة السّكر,   

ث أثناءه, فٌمول "للنا إن سببه هو مكاشفة الحك للرّوح بسرّ وما الذي ٌحد

الاتحاد, وهذه المكاشفة على هٌبة طابؾ أو هاتؾ ٌؤذن لها أن تستبدل 

بدورها دوره, فتتحدث عن لسانه, وٌعلن لها أنه ٌبادلها حبًّا بحب, وأن 

ص الآنٌةّ لد رفعت بٌنهما فصار شٌباً واحداً, وهذا هو العنصر الممٌز الخا

فً هذا الجانب من التصوؾ عند المسلمٌن "
284

. ٌصرّ عبد الرّحمان 

بدوي على أن اِتحاداً حصل بٌن العبد والمعبود, وخلبل ذلن الاتحاد الرالً 

ٌكون الهاتؾ الإلهً الذي ٌنوب عن الله, وهذا الذي ٌمٌز التصوؾ 

لعبد الإسلبمً عن التصّوؾ المسٌحً الذي ٌتكفلّ فٌه المسٌح بالعلبلة بٌن ا

 وربهّ. 

ثم عنؾّ عبد الرحمان بدوي ابِن تٌمٌة وعبد المادر الجٌلبنً , فمال أن   

ابن تٌمٌة كان من الخبث بحٌث أوهم المارئ بعبارته السالفة الذكر أن 

دق  هنان تشابهاً بٌن السكر الروحً والسكر الجسمانً من حٌث لٌمة الصِّ

ذةّ فمط.فً كلٌهما, والحك أن وجه الشبه بٌنهما فً اللّ 
285

 

ا ردهّ على الجٌلبنً فهو: "وعبد المادر الجٌلبنً كان من السّذاجة أو    أمَّ

ً فً كلّ مذهبه ففٌه ترضٍ ظاهر لمن  –الرّؼبة فً المداراة  شؤنه دابما

بحٌث اِدعى أن هذه الكلمات الشطحٌة لو صدرت  -ٌدعّون أنهم أهل السُّنة

فً حال الصّحو لعدتّ من وساوس الشٌطان "
286

لم ٌكتؾ بدوي  .

بالتعنٌؾ فمط بل صعدّ المولؾ حتى بلػ ألصاه,  فمد ادِعّى أن المعرفة لا 

ٌمكن حصولها ألاّ بالشطح, بل إن المإمن لا ٌبلػ منزلة التوحٌد إلاّ 

 بالشطح. وسؤدرج ما لاله لكً ألطع دابر التؤوٌل, ولكً أنمده فٌما بعد:

ت إنما تصدر من أهل "ولهذا فإن المعرفة تصدر عن الشطح, والشطحا

المعرفة, فإن علبمة العارؾ أوّل دخوله فً المعرفة الشطح, ومن لم ٌبلػ 

مرتبة الشطح لا ٌصحّ أن ٌسُلن فً عداد العارفٌن بالمعنى الصحٌح. وإن 

كان الناس لد توسعوا فً معنى العارؾ فلم ٌشترطوا فٌه المرور بدور 
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م التدلٌك. ذلن أن المعرفة الشطح, ولكننا نحسب أن هذا التوسع هو من عد

بالمعنى العالً الدلٌك هً التوحٌد, والمرء لا ٌبلػ منزلة التوحٌد إلاّ فً 

حال السكر وما ٌتلوها, والسكر ٌمتضً بالضرورة الشطح, فالشطح إذن 

مرحلة ضرورٌة فً طرٌك التوحٌد"
287
. 

ل هذا الرأي الذي لال به عبد الرحمان بدوي فٌه شطح كبٌر؛ ولو أنه لا  

)ولا ٌبلػ منزلة كمال التوحٌد الِاّ فً حال السُّكر( بدل لوله )ولا ٌبلػ منزلة 

التوحٌد اِلاّ فً حال السُّكر(. لهان الأمر؛ لأنه إن كان كلبم بدوي صحٌحاً 

لوجدنا كلبماً لأرباب الصوفٌة ٌدعون فٌه إلى الشطح وٌرؼبون فٌه لكونه 

حفظون من ذلن, وٌسترونه, المعرفة الحمة, ولكن الأمر معكوس, فهم ٌت

وٌتؤوّلون لمن شطح, ثم إنه إن صحّ كلبمه صحّ المول أن الصحابة 

رضوان الله علٌهم والتابعٌن كذلن والصّالحٌن والأولٌاء لم ٌبلؽوا منزلة 

 التوحٌد. وما بلؽها إلاّ بعض المتصوفة الذٌن أثُر علٌهم شطحٌ وسكرٌ.

 حال عدم الشعور: –هـ 

ٌحصل للصوفً من تجلٍ ومكاشفة ومهاتفة ٌكون فً  أي أن كل الذي   

حال اللبشعور. ولكن الله حٌن كلَّم موسى علٌه السَّلبم, كلَّمه وهو فً كامل 

 شعوره!

حمان بدوي أن سبب سكوت الصّوفٌة عن شطحاتهم وعدم  وٌرى عبد الرَّ

البوح بها هو المصٌر الذي لمٌه الحلبج. 
288

والحمٌمة ؼٌر التً اِدعّاها  

الرّحمان بدوي, فإن كان الأمر كذلن لماذا لم ٌشطحوا لبل زمن  عبد

الحلبجّ؟ ومن جهة أخرى: لماذا شطح البسطامً لبل الحلبج ولم ٌلك ما  

لمٌه؟ُ ذلن لأن للحلبج أشٌاء أخرى, كالخروج عن منهج التصوؾ والعمٌدة 

لتل الإسلبمٌة الصحٌحة؛ الأمر الذي جرّ أبا حامد الؽزالً إلى المول عنه "

 واحد مثله خٌر من إحٌاء عشرة ".

 هذه هً العناصر الخمسة الواجب توفرها لكً ٌكون الشطح.
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والآن سنعرض بعض شطحات الصّوفٌة التً رُوٌت عنهم الموثولة وؼٌر 

 الموثولة, وسنعرض أٌضا الكلبم الذي لٌل فٌها من طرؾ الصّوفٌة أٌضاً.

ه, ولال لً : ٌا أبا ٌزٌد, إن لال البسطامً : "رفعنً مرّة فؤلامنً بٌن ٌدٌ

خلمنً ٌحبوّن أن ٌرون. فملت: زٌِّنً بوحدانٌتن, وألبسنً أنانٌتن, 

وارفعنً إلى أحدٌتن حتى إذا رآنً خلمن لالوا : رأٌنان, فتكون أنت ذان. 

ولا لأكون أنا هنا "
289

. وتولؾ الجنٌد عن شرح الممولة, واكتفى بتبرٌر 

مً, فمد رأى الجنٌد الؽاٌة المصوى من عام, ٌفُهم منه حسن الظن بالبسطا

حال البسطامً, وعلم أنها حال للّ من ٌفهمها أو ٌعبرّ عنها عند 

اِستماعها.
290

 

أمّا الطوسً فمد تعرض لشرح نصّ البسطامً, وآثر السّلبمة فً الشرح 

وتبرٌر الذمّة, وتؤوٌل الكلبم تؤوٌلبً لا ٌخرجه عن عمٌدة الإسلبم 

ا لوله: زٌِّنً بوحدانٌتن, وألبسنً أنانٌتن, الصّحٌحة, فمد لال: "وأ مَّ

وارفعنً إلى أحدٌتن : ٌرٌد بذلن الزٌادة والانتمال من حاله إلى نهاٌة 

أحوال المتحممٌن بتجرٌد التوحٌد والمفردٌن لله بحمٌمة التوحٌد"
291

. 

ا لوله )ألبسنً أنانٌتن حتى إذا رآنً خلمن لالوا : رأٌنان, فتكون أنت  وأمَّ

أكون أنا هنا( أوّل الطوسً هذا الكلبم أنه صدر عن البسطامً  ذان, ولا

وهو فانٍ عن فناءه, ولد لام الحك عن نفسه بالوحدانٌة, ومردّ كل ذلن إلى 

ًّ بالنوافل حتى أحبه, فإذا أحببته,  حدٌث النبً صلى الله عليه وسلم )مازال عبدي ٌتمرب إل

......(كنت عٌنه التً تبصر بها وسمعه الذي ٌسمع به و.
292

. 

ا ما ٌرُوى عن رابعة العدوٌةّ حٌن حجت, لالت عن الكعبة: "هذا    أمَّ

الصنم المعبود فً الأرض! وإنه ما ولجه الله ولا خلب منه "
293

. ولد أثُر 

عنها أٌضا لولها : "ٌا ربّ! أما كان لن عموبة ولا أدب ؼٌر النار"
294

 .
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ة وؼٌر ذلن من والمولان ؼٌر مشهورٌن, ولم ٌتُداولا فً كتب الصّوفٌ

الألوال النادرة التً لا ٌستطٌع الدارس الوثوق بها لا لشًء إلاّ لأنها ؼٌر 

متداولة فً كتب الصوفٌة, ومثل هذه الأشٌاء ٌطلب فٌها التثبتّ, لأنها إن 

 صحّت لد تخُرج صاحبها من مّلة الإسلبم. وأوُرد بعضا آخر:

لال البسطامً: "كنت لً مرآةً فصرت أنا المرآة" -
295

. 

ومِثلُ هذا الكلبم لابل للتؤوٌل؛ فؤما لوله )كنت لً مرآة( فٌعنً بها أنً 

كنت أرى عجابب خلمً فٌن, وأمّا لوله)فصرت أنا المرآة( أي صرت 

للناس مرأة ٌرون من خلبلً لمّا تولٌتنً فكنت سمعً وبصري ولدمً 

وٌدي حسب الحدٌث المدسً المشهور )مازال عبدي ٌتمرب إلً بالنوافل 

ى أحبه, فإنا أحببته كنت سمعه الذي ٌسمع به, وبصره الذي ٌبصر به حت

وٌدٌه التً ٌبطش بها ولدمه التً ٌمشً بها, ولبن سؤلنً لأعطٌنهّ ولبن 

 اِستعاذنً لأعٌذنهّ...(.

لال أٌضاً: "طاعتن لً ٌا ربّ أعظم من طاعتً لن " -
296

 . 

م: لوابً من نور لال أٌضا: "تا الله إنّ لوابً أعظم من لواء محمد صلع -

تحته الجان والجن والإنس كلهم من النبٌٌن"
297

. 

لال: "لأنَ ترانً مرّة خٌر من أن ترى ربن ألؾ مرة " -
298
. 

ٌحكً الطوسً عن الشبلً شطحته لابلبً: "أنه أخذ من ٌد إنسان كسرة  -

خبز فؤكلها, ثم لال : إن نفسً هذه تطلب منً كسرة خبز, ولو الِتفت 

الكرسً لاحترق أو كما لال."سرّي إلى العرش و
299
. 
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والحمٌمة أنًّ أشكن فً هذا النص الأخٌر لأن لوازم الشطح لم تتوفر, فمد   

واٌة جابعاً, وحٌن أنهى أكله لال شطحته مباشرة,  كان الشبلً حسب الرِّ

 أٌن الوجد؟ وأٌن السّكر؟ وأٌن الاتحاد مع الذات الإلهٌة؟ والؽٌبوبة والفناء؟ 

 شطحاته كثٌرة, ومنها لوله: )أنا الحك(.أمّا الحلبجّ ف -

وٌلتمس له فً اللؽة مخرجاً كؤن ٌمال:)أنا كالحك ( وفٌه حذؾ لأداة التشبٌه 

ً فً شهود الله عز وجل.  ً أنه كان مستهلِكا ووجه الشبه . وٌلتمس له أٌضا

 وكذلن روي عنه لوله: )أنا من أهوى, ومن أهوى أنا(.

أنبهّ إلى شرط لابدُّ منه لكً لا تمٌع وفً ختام هذا المبحث أحبّ أن   

ًّ الشاطح بعد سكرته بما لال,  المسؤلة وتتفسخ, وهو ٌجب أن ٌخُبرَ الصوف

ر لولته تلن أو ٌعتذر عنها, لكً لا ٌتلمفها المرٌدون على  وٌجب أن ٌفسِّ

 أنها حكّ أو حمٌمة نالها شٌخهم.

ا الحلبج الذي اشتهر بشطحاته, والتً عَذرَه فٌها   البعض لأن الوارد  أمَّ

كان لوٌا, لم ٌطك, فنطك بما ٌوهم السامع وٌبلبل فكره. وهنا ٌنمدح سإال: 

لماذا لم ٌتراجع عن شطحاته عندما حُوكم وهو صاح؟ٍ وهذا هو السإال 

 الذي ٌمودنا إلى أشٌاء أخرى وراء شطحات الصّوفٌة كوحدة الوجود مثلب.

 

 الولاٌة والنبوة: -5

)الفلبسفة( مفهوم النبوة ومفهوم الولاٌة وتواشجا,  تداخل عند الصوفٌة  

حتى ظن البعض أن الولاٌة أرفع مكانة وأشرؾ من النبوّة. الأمر الذي 

دعا الطوسً إلى الكتابة فً هذا الموضوع وتوضٌح المسؤلة وتؽلٌظ المول 

للذٌن مسّوا هذه المسؤلة وفضلوا الولاٌة على النبوّة . ولبل أن ندخل فً 

مسؤلة وإدراج الردود والأدلة, لابدُّ أن نعرج على مصطلح تفصٌل ال

 الولاٌة فً المرآن واللؽة لكً ٌتضح جٌداً ثم نورد مفهومه عند الصّوفٌة.

ًّ ﴿وردت مادة )ولً( فً المرآن فً عدةّ مواضع. لال الله تعالى: الله ول

الذٌن آمنوا ٌخرجهم من الظلمات إلى النور والذٌن كفروا أولٌاإهم 

ؼوت ٌخرجونهم من النور إلى الظلمات أولبن أصحاب النار هم فٌها الطا



الحٌن﴿(.724)البمرة. ﴾خالدون ًّ الله الذي نزّل الكتاب وهو ٌتولى الصَّ  ﴾إنّ ولٌ

.)الجاثٌة ﴾وإنّ الظالمٌن بعضهم أولٌاء بعض والله ولً المتمٌن﴿ (.063)الأعراؾ 

علٌهم ولا هم ٌحزنون الذٌن  ألا إن أولٌاء الله لا خوؾ﴿ولال تعالى :(.05,06

ٌتبٌن من خلبل الفهم الشامل لآٌات أن  (37,31)ٌونس ﴾آمنوا وكانوا ٌتمون

معنى )ولً( هو المرب والمساندة والتكفلّ. ولد ٌكون هذا فً الحكّ كما أنه 

 لد ٌكون فً الباطل.

ً فمد والذي ٌسند هذا الفهم وٌموٌه حدٌث النبً صلى الله عليه وسلم : )من عادى ل   ً ولٌاّ

ًّ مما افِترضتهُُ  ًَّ عبدي ٌتمرب بشًء أحبّ إل ب إل آذنته بالمحاربة وما تمرَّ

ًّ بالنوافل حتى أحبهّ فإذا أحببته كنت  علٌه, ولا ٌزال عبدي ٌتمرب إل

سمعه الذي ٌسمع به, وبصره الذي ٌبصر به, وٌده التً ٌبطش بها ورجله 

لَبِن اسِتعاذنً لأعٌذنهّ ( رواه التً ٌمشً بها ولبَنِ سؤلنً لأعطٌنَّهُ و

 البخاري.

ًّ لها معنٌان. أحدهما  ا المشٌري فً رسالته فمد خصها بمعنٌٌن: "الول أمَّ

وهو ﴿فعٌل بمعنى مفعول, وهو من ٌتولَّى الله سبحانه أمره. لال تعالى 

فلب ٌكله إلى نفسه لحظة, بل ٌتولىّ الحك سبحانه  ﴾ٌتولَّى الصّالحٌن

فعٌل مبالؽة من الفاعل وهو الذي ٌتوالى عبادة الله  رعاٌته. والثانً

وطاعته, فعبادته تجري على التوالً من ؼٌر أن ٌتخللها عصٌان, وكلب 

ًّ أن ٌكون  الوصفٌن واجب حتى ٌكون الولًّ ولٌاًّ.... ومن شرط  الول

ً كما أن من شرط النبً أن ٌكون معصوماً. وكلّ من كان للشرع  محفوظا

مؽرور مخدوع " علٌه اِعتراض فهو
300
. 

عاٌة, أمّا المعنى الثانً هو توالً العبادة من    ًّ هو الرِّ ل للول المعنى الأوَّ

ر من  المإمن دون عصٌان. ونلمس فً آخر النص احترازا, فالمشٌري ٌحذِّ

مخالفة الشرع والاعتراض علٌه, أي أنّ هنان من ؼرّته ولاٌته فذهب 

ً لبعض الشرع متعالٌا علٌه. أو  خاؾ من أن تؽرّ أحد السالكٌن معارضا

 عبادته, فٌؽتر بوصوله مرتبة الولاٌة فٌنتكص على عمبٌه.
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ومن التعارٌؾ التً شطَّت عن الجادةّ, التعرٌؾ الذي لال به أٌمن حمدي 

ًّ هو من تولىّ الله أمره  فً لاموس مصطلحات الصّوفٌة: "الول

ًّ بالخصوصٌة مع مشاهدة أفعال الحك سبحانه وصفاته, ولد ٌج هل الول

شٌباً من أحكام الشرٌعة المطلوبة فً حمةّ ولا ٌعرفها إلاّ بالتعلم والسّإال, 

ولا تفُاض من ؼٌر تعلمّ إلاّ على النادر من العارفٌن. ولا ٌحُاط بمعرفة 

أحكام الشرٌعة وجمٌع العلوم التً ٌحتاج إلٌها الناس إلاّ الفرد الجامع لأنه 

ٌاً لم تسبك له المراءة "هو الحامل للشرط فً كل عصر ولو  كان أمُِّ
301

. 

وأفهم من كلبمه أن الأولٌاء على طبمتٌن: طبمة ٌجوز فً حمها النمصان   

فً العلم, وٌدركون ذلن النمص بالتعلم والسّإال. وطبمة أرلى منها وٌمثلها 

الفرد الجامع الذي لا ٌجوز فً حمه النمصان فً العلم, فهو الذي أحاط بكل 

ً أم  دنٌوٌاً. والكلبم الذي لاله عجٌب ؼرٌب لا ٌمبله العمل علم شرعٌا

السَّلٌم. علبوة على أنه لم ٌسنده بدلٌل أو برهان, وهذا الكلبم فاسد لأنه 

ًّ على النبً, فالنبً لا ٌعرؾ كل علوم الدنٌا, وحادثة التؤبٌر فً  ٌرفع الول

على ذلن. وحادثة الخضر مع المدٌنة لأول عام لدم فٌه النبً صلى الله عليه وسلم إلٌها دلٌل 

ًّ أن ٌعلم  موسى علٌه السّلبم تإكد عدم علم الأنبٌاء بكل شًء, فكٌؾ بالول

 كل العلوم!

ولد بالػ ابن لضٌب البان فً وصؾ الولاٌة وما ألحك بها من خصابص   

التً لا تكون حتى للؤنبٌاء. فهو ٌدعًّ أن "كلّ ما خصّت به الأنبٌاء 

اء ولال لً  ]ٌمصد الله عز وجل[ ممامات خُصت به خُصت به الأولٌ

ة محمد هً ممامات أولً العزم من الرّسل. ثم لال لً : الولً    الولاٌة فً أمَّ

من أمة محمد لا ٌكون إلاّ عارفاً بً, وعالماً بؤسرار خلمً, وبما بٌنً وبٌنهم 

من كل رمز ؼامض, وحالٍ ظاهر ولال لً: الولً له اطِلبع من اطِلبعً 

ار الملن والملكوت والشماوة والسَّعادة "على أسر
302

. 

وهذا الكلبم فاسد من عدةّ وجوه. لأنه أولاً ٌسوي بٌن الأولٌاء والأنبٌاء   

أولً العزم: فكل ما خُصَّت به الأنبٌاء من وحً وتشرٌؾ وتكلٌؾ خُصَّت 
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به الأولٌاء حسب زعمه. وزاد على ذلن لوله باِطّلبع الأولٌاء على أسرار 

 لعلم بالممادٌر والمآلات.الخلك وا

ً كثٌراً    ولد اِنخرط ابن عربً فً هذه المسؤلة وأدلى بدلوه ولال كلبما

ؼرٌباً. فتارة ٌسوي بٌن النبوة والولاٌة وتارة أخرى ٌفضل الولاٌة على 

ًّ ٌستطٌع أن ٌؤخذ الحدٌث كما  النبوة تلمٌحاً لا تصرٌحاً فمد اِدَّعى أن الول

. حٌن لال: "فؤسْمَعهَ ذلن المظهر الرّوحانً خطاب الأحكام أخذه النبً صلى الله عليه وسلم

 ًّ عَ عن للب الول المشروعة لمظهر محمد صلى الله عليه وسلم, حتى إذا فرغ من خطابه, وفزُِّ

عَمِل صاحب هذا المشهد جمٌع ما تضمنه ذلن الخطاب من الأحكام 

ًّ كما أخذها المشروعة الظاهرة فً هذه الأمّة المحمدٌَّة فٌؤخذها  هذا الول

المظهر المحمدي للحضور الذي حصل فً هذه الحضرة مما أمر به ذلن 

المظهر المحمدي من تبلٌػ لهذه الأمة "
303

. وملخّص كلبمه أن الولً ٌساوي 

النبً فً تلمٌه عن الله عز وجل. والاختلبؾ الٌسٌر فً نوعٌة التلمً, 

ا الول ً فعن طرٌك التجلً الإلهً فالنبً ٌتلمى الوحى عن طرٌك الملن أمَّ

 الباطنً.

الولاٌة على  –تلمٌحا  –ومن الأشٌاء الؽرٌبة التً فضّل بهل ابن عربً   

النبوة مسؤلة الاسم )المصطلح(. فالنبوة منمطعة لأن لٌس لها من أسماء الله 

ًّ : "ومن أسماءه ]ٌمصد الله عز وجل[  ا الولاٌة فلها اسم الله الول مستند, أمَّ

 , ًّ ولٌس من أسماءه نبً ولا رسول فلهذا انمطعت النبوة والرّسالة الول

لأنها لا مستند لها من الأسماء الإلهٌة, ولم تنمطع الولاٌة فإن الاسم الولً 

ٌحفظها "
304

. 

ً عن الأنبٌاء    وفً موضع آخر ٌمرر أن أولٌاء أمّة محمد صلى الله عليه وسلم لا ٌملون شؤنا

دلٌلبً أو شبهة من دلٌل: "إنّ محمداً علٌه والرسل الآخرٌن, دون أن ٌمدم 

الصّلبة والسّلبم هو الذي أعطى جمٌع الأنبٌاء والرّسل مماماتهم فً جمٌع 

الأرواح حتى بعُث بجسمه صلى الله عليه وسلم وتبعناه. والِتحك  بنا من الأنبٌاء فً الحكم 

لأنبٌاء من شاهده أو نزل بعده )عٌسى علٌه السَّلبم بعد رجعته( فؤولٌاء ا

الذٌن سلفوُا ٌؤخذون عن أنبٌابهم, وأنبٌاإهم ٌؤخذون عن محمد صلى الله عليه وسلم, فشاركت 
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الولاٌة المحمدٌة الأنبٌاء فً الأخذ عنه. ولهذا ورد الخبر علماء هذه الأمة 

, ولال ﴾لتكونوا شهداء على الناس ﴿أنبٌاء بنً إسرابٌل. ولال تعالى فٌنا 

فنحن  ﴾ث من كلّ أمة شهٌدا علٌهم من أنفسهموٌوم نبع﴿فً حك الرّسل 

الأولٌاء شهداء على أتباعهم ونصرؾ الهمة فً الخلوة للوراثة الكلٌة 

المحمدٌة "
305

 . 

ولكً ننالش هذا الكلبم بروحٍ علمٌة نتساءل: هل من دلٌل على أن محمداً   

ٌع الأرواح حتى صلى الله عليه وسلم هو الذي أعطى جمٌع الأنبٌاء والرّسل مماماتهم فً جم

بعُث بجسمه؟! إذا سمطت هذه الممدمة أو هذا الافتراض سمط معها ما 

وراءها من استنتاجات وتمرٌرات. لا دلٌل من المرآن ولا من السُّنة على ما 

 ادعّاه ابن عربً فً ممدمة كلبمه إذن بطلت نتابجه المتؤخرة.

الذٌن سلفوا  ونتساءل مرّة أخرى عند لول ابن عربً )فؤولٌاء الأنبٌاء

 ٌؤخذون عن أنبٌابهم (. ماذا ٌؤخذون؟

ًّ ٌؤخذ عن الله عز وجل لا عن الأنبٌاء فلماذا تحوّلت    فالحك أن الول

العلبلة والاتجاه من الله نحو النبً, والله ٌمول فً الحدٌث المدسً" ومازال 

ًّ بالنوافل حتى أحبهّ, فإذا أحببته كنتُ سمعه الذي ٌسمع  عبدي ٌتمرب إل

 ه, وبصره الذي......" فلم ٌذُكر النبً صلى الله عليه وسلم فً هذا الحدٌث ولا فً ؼٌره.ب

وشًء أخٌر أختم به هذا المنالشة هو لوله )علماء هذه الأمّة أنبٌاء بنً   

إسرابٌل(. ولد بحثت عن هذا الحدٌث فلم أجده فً كتب الحدٌث لا فً 

فٌه أنه لا أصل له. صحٌحها ولا فً ضعٌفها بل إن العلماء لالوا 

ٌخصّ العلماء لا  -إنْ صحّ –كالشوكانً وابن حجر وؼٌرهم. كما أن الخبر 

ًَّ عالماً بالضرورة, ولٌس العالم ولٌاًّ بالضرورة أٌضاً,  الأولٌاء. ولٌس الول

 والفرق بٌنهما بٌِّنٌ.

وفً موضع لرٌب مما نملت ٌمول ابن عربً: "إنّ الأولٌاء من أمّة محمد   

الجامع لممامات الأنبٌاء علٌهم السّلبم لد ٌرث الواحد منهم موسى )صلعم( 
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علٌه السَّلبم, ولكن من النور المحمدي لا من النور الموسوي فٌكون حاله من 

محمد علٌه السّلبم حال موسى علٌه السّلبم منه صلى الله عليه وسلم".
306

 

ن أولٌاء أمة وهذا النصّ ٌإكد ما لررناه سابماً, أي أن ابن عربً ٌإمن أ  

محمد صلى الله عليه وسلم فً مرتبة واحدة مع الأنبٌاء والرّسل. وٌتُم ابن عربً فكرته بموله 

أن الولاٌة والنبوّة تجتمعان فً "ثلبثة أشٌاء: الواحد فً العلم من ؼٌر تعلم 

كسبً. والثانً فً الفعل بالهمة فً ما جرت به العادة ألاّ ٌفُعل إلاّ بالجسم 

للجسم علٌه, والثالث فً رإٌة عالم الخٌال فً الحسّ وٌفترلان  أو لا لدرة

بمجرد الخطاب "
307

. ٌعنً أن الفرق بٌن النبً والولً فً الخطاب 

 فحسب .

وأكتفً بنمل نصٍّ للطوسً فً كتابه اللمع : " والذي لال : إن الأنبٌاء   

واسطة,  علٌهم السّلبم ٌوُحً إلٌهم بواسطة, والأولٌاء ٌتلمفون من الله بلب

فٌمال لهم: ؼلطتهم فً ذلن, لأن الأنبٌاء علٌهم السَّلبم, هذا حالهم على 

الدوّام ٌعنً الإلهام والمناجاة والتلمؾ من الله عز وجلّ بلب واسطة, 

والأولٌاء ولتاً دون ولت "
308

. 

أمّا نصْر حامد أبو زٌد فً كتابه )فلسفة التؤوٌل( فمد ذكر أن هنان فرلٌن   

لنبوة والولاٌة فمال :"فالنبوة بكل مظاهرها وتجلٌاتها  تمثل أساسٌٌن بٌن ا

المستوى الظاهر من الشرٌعة, والولاٌة بكل مراتبها تمثل المستوى 

ً مستمدان من  الباطن, والتفاعل بٌن النبوة والولاٌة ٌمثل فً أنهما جمٌعا

ٌة الحمٌمة المحمدٌة فهما مستمدان من أصلٍ واحد. والفارق بٌن النبوة والولا

هو الفارق الوهب والكسب, فالنبوة موهوبة والولاٌة مكتسبة بالتعمّل 

والسّلون والمجاهدات"
309

 . 

ورأٌه هذا موافك لرأي ابن عربً, لأنه كان مجرد شارحٍ له فً كتابه 

المذكور. وكؤنه أراد أن ٌساوي بٌن الولاٌة والنبوة فً المصدر والمرتبة 
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وة الظاهر )الشرٌعة( وللولاٌة الباطن. مع أنهما مختلفان فً المستوى فللنب

 فواحدة . –حسب أبً زٌد  –أما حمٌمتهما 

ولال أٌضاً فً موضع آخر أن النبوة فرع من الولاٌة التً هً أصل. لذلن 

ا الولاٌة فلب تنتهً أبداً. ابتدأت النبوة بآدم وانتهت بمحمد صلى الله عليه وسلم, أمَّ
310
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/ دراسة فً رواٌة "الولً الطاهر ٌعود إلى ممامه الزكً" للطاهر 1

 وطار .

 : ملخص الرواٌة -1

واٌة   تحوي هذه الرِّ
311

ثمانٌة عناوٌن, وتحت كل عنوان نص, لد ٌطول  

ٌاسٌة  واٌة كلها هو الحدٌث فً الأزمة السِّ ولد ٌمصر جداً. ومضمون الرِّ

عشرٌن, ومحاولة استكناه الخلل. الجزابرٌة فً العشرٌة الأخٌرة للمرن ال

إذن هً رواٌة سٌاسٌة جادةّ تحاول إشباع الأدب العربً والجزابري, 

ل مسارات الجزابر وؼٌَّرها.  وتؽطٌة حدث سٌاسً هام وخطٌر حوَّ

رٌالً, الذي    ولد اِعتمد الكاتب فً طرحه على مٌكانٌزمات المذهب السِّ

لٌزٌد من ؼرابتها وعممها  ٌعمل على تعتٌم الأشٌاء والأحداث والشخوص

 معاً.

 ولد تمَّ تلخٌص النص حسب عناوٌنه. كالتالً:

 تحلٌك حرّ:  -

ٌصل الولً الطاهر إلى ممامه الزكً, ولا ٌبمى بٌنه وبٌن ممامه إلاّ مٌلبً,   

ولكنه ٌحتار فً المدةّ التً مكثها بعٌداً عن ممامه / أرضه, وحٌن حاول أن 

به المبلة, وظل الممام ٌتعدد وٌتكاثر فً شكل ٌصلً ركعتٌن تحٌة لله تاهت 

دابري, ولم تسعفه الشمس فً تحدٌد المبلة لأنها كانت ثابتة فً مركز 

 السَّماء. بدأ فً الصّلبةَ فبدأت ذاكرته تعود إلٌه شٌباً فشٌباً. 

ا العضباء, النالة التً كان ٌركبها, كان شكلها خرافٌا؛ً أذناها مشمولتان    أمَّ

عة أذان ولا ٌعرؾ سرّ العضباء إلاَّ الله والولً الطّاهر, الذي لا شكلتا أرب

نا مما نخاؾ ".  ٌكؾ عن دعاءه المتكرر : "ٌا خافً الألطاؾ نجَّ

ٌن لأن موجة الإباحٌة  سبب بناء المصر )الممام الزكً( هو الحفاظ على الدِّ

 والفسك لد انتشرت فً البلبد. 
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وكان عدد الطالبات مبتٌن وواحد, ٌدرس فً هذا المصر طلبة وطالبات,   

وكانت واحدة منهن فمط مجهولة النسب والمكان, وكانت تخرج من 

مرلدها لٌلبً لتذهب إلى عنبر الطلبة فتولظ واحداً منهم, وتمول له اخُطبنً 

من الولً الطاهر وتزوجنً, وعند الصّباح ٌكون الطالب لد نسً ما حفظ 

)سبِّح اسم ربن الأعلى( فٌستعٌد ما من لرآن وشرٌعة. فٌمُرأ علٌه سورة 

 حفظ. ورُفعت شكاٌات للولً الطاهر بهذا الأمر.

 العلو فوق السّحب:  -

صُرع الولً الطَّاهر فوجد نفسه فً مكان به رجال ذوو لحى مخضبة   

بالحناء ولهم للنسوات وجُببُهم رمادٌة. كانوا ٌطلمون النار على أناس لهم 

معهم وأبلى بلبءً حسنا وكان فً لوة عشرة زٌهّم نفسه. ودخل المعركة 

 رجال.

كل هذا المشهد كان حالة ؼٌبوبة وسُكر. استفاق فوجد نفسه عند العضباء 

مازال لم ٌحددّ أيّ المصور الأربعة هو الحمٌمً. فهمّ أن ٌذهب للمصر الذي 

هو على ٌمٌنه , فسمع صوتا هو نفسه ذلن الصوت الذي ٌصدر من إحدى 

أربكته بجوابٍ ما ذات درس. وذلن الصوت هو للمجهولة الطالبات التً 

 النسب. 

فكر الولً الطاهر فً أن ٌكتشؾ صاحبة الصوت من بٌن الطالبات لأنهن 

كنّ متنمبات فؤخرج الجمٌع من الممام الزكً إلا الطالبات وأؼلك أبوابه 

بالمفاتٌح وألام حلمة ذكر وإنشاد لرب الممام الزكً فؤؼمً علٌه من عظم 

اجده. وفً الصباح وجد الطالبات ٌبكٌن, وكؤنهن أوتٌن من لبل الرّجال, تو

 فازداد الأمر حٌرة.

باح طلب الطلبة والطالبات كتب التارٌخ كلها وأخذوا ٌبحثون فً  فً الصَّ

لصة لتل خالد بن الولٌد لمالن بن نوٌرة , أمّا الطالبات فطالبن بإلامة 

 حضرة ٌباركن فٌها نبل مجاعة.



مشهد الحٌرة من أي المصور هُوَله؟ فسمع صوت زؼارٌد  ٌعود إلى

ومزامٌر  فطلب من الله أن ٌخبره عن الذٌن هم داخل المصر. فصعك 

 فوجد نفسه فً الماهرة لٌنفذ عملٌة تفجٌرٌة فً عرس  إباحً. وفعل ذلن.

 السبهللة:  -

تولفت العضباء بالولً الطَّاهر أمام المصر الثالث وهو المصر الممابل 

ممامه الزكً, فوجده كذلن دون أبواب أو نوافذ, وسمع أصوات محركات ل

وعجلبت. تذكر أنه جمع الطالبات, وبدأ ٌسؤلهن الواحدة تلو الأخرى عن 

ا  ًّ . أمَّ سر بكابهن, فؤجابته الأولى بؤنه هو من ٌؤتٌهن لٌلبً فً جسم نوران

الكلبم واتفمن  الثانٌة والثالثة فمد كانتا فً نفس خِلمة الأولى ولهما نفس

كلهن على أن اسمهن أم متمم. أمّا المنادٌز )الطلبة( فكلهم لهم اسم واحد 

 مالن بن نوٌرة.

وٌستشؾ من هذا أن الشباب والشابات باعوا عمولهم لجهة ما فهً 

تحشوها. وكان لد نسً أنه فً حمؤة الحضرة هتؾ بالحضور فمال زوجوا 

 كل طالب للطالبة.

ة مجهولة النسب بحٌلة. وصارحته فً أنها ترٌد أن نجح فً اكتشاؾ الطالب

تنجب منه  نسلبً فٌه كل الناس ولٌس أي ناس, فظن أنها جنٌَّة. وهمّت به. 

وأخبرته باِسمها؛ بلبَّرة ابنة الملن تمٌم بن المعز زوجة الناصر بن علنَّاس 

بن حّماد. حاول  لتلها فحذرته من سفن  دمها, لأن لعنة تنتظره إن فعل. 

 م ٌمتلها وإنما استل لرطٌها فسال الدم من أذنٌها. وؼابت.ل

 فً البداٌة كان الإللاع: -

ولؾ أمام المصر الرابع الذي هو على ٌسار الممام الزكً فسمع صوت   

انفجارات لنابل وصرخات أطفال ونساء. فدخل المجزَرَة. ولد لتل فٌها 

والذي واجههم,  النساء والأطفال أٌضا. ولتلوا الجمٌع؛ الذي خالفهم

فتراءت له بلبَّة, وحذرته من سفن دمها لأن بلبءً سٌلحمه إن فعل, وعددت 

له تلن الابتلبءات ومنها أنها ستكون تحته لدمٌه ولن ٌراها وهو ٌبحث 

 ....فاء والنساء, وأنه سٌتورّط فً الدم وٌمتل الصّ  عنها فً كلّ مكان



ذهب نحو المصر )الممام بكى وبكت بلبرّة, وطلب من بلبرة أن تسامحه و

الزكً( وداَر حوله فلم ٌدر كٌؾ ٌدخله واختفت العضباء فجؤة ولد تحول 

المسٌل الذي كانت تؤكله إلى أدوات حفر )فؤس, منمار, مطرلة كبٌرة, 

 مسحاة( .

لرر أن ٌفتح منفذاً فً الممام الزكً وٌحرر الموجودٌن هنان وٌمٌم عرس 

جب النسل )نسل أولٌاء الله الطَّاهرٌن( المابتٌن عرٌس, وٌتزوج بلبرة وٌن

 نسل ٌصلح الأرض وٌإدي الأمانة ولا ٌعرؾ البارود ولا رابحته.

ً سرٌع الثمب, وبٌنما هوَ كذلن حتى سمط  بدأ بالحفر فً الجدار فوجده لٌَنِّا

ى به خاتم, ولابلته ٌدٌ تمسن بهاتؾ جوّال لرجل على  من الحَابط أصبع مُدمَّ

د ٌحدث شخصاً. والظاهر أن ذلن الشخص لٌادي فً رأسه للنسوة من جل

الجٌش ٌفاوضه وإذا به ٌطٌل المفاوضة بمصد التعرؾ على مولعه بالممر 

 الصناعً وفعلبً تعرؾ على مولعه ولصفه بصاروخٌن.

ً وشعراً  واصل الحفر فوجد جمجمة هً لمالن بن نوٌرة ثم اكتست لحما

 بٌعتها.وتحدث عن ظلم خالد بن الولٌد لها, وعادت ط

واصل الحفر, فسمع أصوات مصلٌن فً مسجد الخلٌل ٌدعون الله أن 

ٌنصر دٌنه وٌعٌد علٌهم أمجادهم عمر بن الخطاب وخالد بن الولٌد 

 وؼٌرهم, وبٌنما هم كذلن إذ بالرصاص من خلفهم ٌحصدهم.

واصل الحفر فإذا بصندوق ٌسمط من الجدار فٌه أوراق ومجلبت وصحؾ. 

دها مراسلبت الشاعر عٌسى لحٌلح له ٌصؾ له فٌها من الأشٌاء التً وج

 الحرب التً أجبر على خوضها وكرهه للمنافمٌن وحبه للحٌاة والشعر.

ً كبٌراً فً الجدار ودخل ولكن الجدار تهدَّم علٌه, حاول الخروج  فتح ثمبا

ً لنداء بلبَّرة وفعلب استطاع الخروج إلٌها .فتح عٌنٌه فوجد نفسه  مستجٌبا

 م الزكً ولا ثمب فً الجدار والعضباء لربه ترعى المسٌل.أمام المما

  محاولة هبوط أولى وثانٌة. -

عاد الولً الطاهر لرب الزٌتونة ٌرلب ممامه الزكً ولد هاله أن صومعته 

اختفت وأن المصور تضاعفت مرة ثانٌة على مدى بصره متصالبه فً 



نما فمدت مشرلٌها دابرة متساوٌة الأبعاد . أمّا الشمس فمتولفة ذاهلة كؤ

 ومؽربٌها. 

 محاولة هبوط أخرى: -

ً من مشاهد لدٌمة. كؤم متمم تضع المدر على رأس زوجها,    تذكرَ لطعا

وسجاح تختلً بمسٌلمة وتمنحه نبوتها ثم تحاربه, وتذكر المابتً بنت 

بً تنفً بلبرة وجودهن ووجود ؼٌرهن. وتذكر مولفه مع المسحورات اللب

 ها فحذرّته من اللعنة التً ستلبحمه. وعددتها له.بلبرة حٌن أراد لتل

 هبوط اضطراري:-

الشمس فً حالة كسوؾ, حاول أن ٌإدي صلبة الكسوؾ فلم ٌجد فً   

 ذاكرته إلا سورة الفاتحة وسورة الأعلى. فكان ٌمول: سنمربن فلب تنسى ...

 

 

 :مفاتٌح الرواٌة  -2

ًّ الطّاهر ٌعود إلى ممامه الزكً"   هً رواٌة سٌاسٌة  رواٌة "الول

ٌاسٌة المتؤزمة التً حصلت فً  تارٌخٌة, تحاول استرجاع الأحداث السِّ

الجزابر أثناء العشرٌة السَّوداء, وتحلٌلها والتعبٌر عنها بطرٌمة جدٌدة 

مخالفة للطرٌمة السّردٌة المدٌمة, فمد اختار الطاهر وطّار طرٌمة التجرٌد 

عٌة المباشرة فهو بهذا السبٌل ٌدشن والأسلوب السّرٌالً بدل الطرٌمة الوال

طرٌمة جدٌدة لعلها تخصب السَّرد العربً الحدٌث وتثرٌه. وهذا هو الأمر 

واٌة تمٌل إلى التعمٌد والعمك معاً.  الذي جعل الرِّ

واٌة "حركة النهضة الإسلبمٌة بكل تجاوٌفها وبكل  كان موضوع الرِّ

" ً اتجاهاتها وأسالٌبها أٌضا
312

سباب الأزمة وتصوٌرها . محاولاً تحلٌل أ

ً آخر. ولد اعتمد فً ذلن على  ً وبشكل عجاببً حٌنا بشكل والعً حٌنا

ٌاسً والصّوفً. أمّا التارٌخً فمد كان ٌعود  المزج بٌن التارٌخً والسِّ
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المرّة تلو الأخرى إلى لصة خالد بن الولٌد عند لتله لمالن بن نوٌرة 

 ً ً مركزٌا ً ٌعود إلٌه بٌن الفٌنة  وزواجه من أم متمم, ولد جعله حدثا وأساسا

 والأخرى.

ٌاسً فمد كانت أحداث الدَّم فً العشرٌة السّوداء فً آخر المرن  ا السِّ وأمَّ

واٌة, فمد للَّب  العشرٌن فً الجزابر الحدث الأساس الذي لامت لأجله الرِّ

هذا الحدث على وجوهه, ووصؾ بشاعة وشناعة الذٌن لتلوا ولطَّخوا 

 أٌدٌهم بالدمّ. 

ا الصّوفً فمد تجسد فً شخصٌة البطل "الولً الطَّاهر" الذي أحاط  وأمَّ

بكل الصّفات الصّوفٌة )الذكر, المرآن, الكرامات, الوُجد, الؽٌبة والسّكر, 

السَّماع ...(, الذي شٌَّد ممامه الزكً )المصر( بطرٌمة خارلة )كرامة(, 

 وأكثر أفعاله تنحو هذا النحو.

واٌة اِتكؤ ت على الرمز, فالمصر ذو الطوابك السبعة رمز, كما أن الرِّ

وصومعته التً اختفت رمز, وبلبرّة رمز, ومالن بن نوٌرة رمز , وأمّ 

 متمم رمز, وؼٌر ذلن ...

كً" أعلنت عن نفسها )منذ  إن رواٌة "الولً الطاهر ٌعود إلى ممامه الزَّ

رٌالٌة. الأمر الذي س ٌجعلها مشفَّرة البدء( أنها ذات تجرٌد وأنها مفعمة بالسِّ

مرمزة مفتوحة على التؤوٌل؛ لأن "الرمز السَّردي ٌؽدو حالة باطنٌة معمدة 

ً أو وجدانٌا " ً عاطفٌا من أحوال النفس, ومولفا
313

؛ لهذا السّبب بالضبط 

واٌة اجتهادٌة إلى حدٍّ بعٌد, ومن ثمَّ نتابجها  لن تكون  ستكون لراءة الرِّ

أن كلبًّ من : الشخصٌات والأماكن  ٌمٌنٌة. والشًء الملبحظ منذ البداٌة

والأحداث كانت تنوس بٌن الوالع والخٌال فلب هً والعٌة محضة, ولا 

 خٌالٌة محضة.

واٌة  –ولمد كان فً ذهننا  ٌاسً أثناء العشرٌة  –ونحن نمرأ الرِّ المشهد السِّ

السَّوداء ومولؾ الطاهر وطّار من ذلن, الأمر الذي ساعدنا على فن 

همه على وجه مُرْضٍ, ولد أشار إلى ذلن الكاتب فً عتبة شفرات النص وف

رواٌته إذْ لال: "... هً عمل والعً ٌتناول حركة النهضة الإسلبمٌة بكل 
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ٌاسٌة  وأنا  –تجاوٌفها, وبكل اتجاهاتها, وأسالٌبها أٌضا. وفً الكتابة السِّ

فخور بؤننً كاتب سٌاسً شبه متخصص فً حركة التحرر العربٌة عامة, 

زابرٌة خاصة ... "والج
314

واٌة أكثر بالأرشٌؾ  , واستعنَّا على فهم الرِّ

التلفزٌونً
315

, حٌث عثرنا على مولؾ الطاهر وطار من الأزمة السٌاسٌة 

التً كانت بٌن السّلطة والتٌار الإسلبمً الذي فاز بالانتخابات, ألا وهو 

ه الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ فمد انِحاز الطاهر وطار رؼم اٌدٌولوجٌت

الٌسارٌة )الِاشتراكٌة( إلى حك جبهة الِانماذ بفوزها فً الِانتخابات وفً 

تسٌٌر البلبد, بل رأى أنها هً الأكفؤ فً المحافظة على مبادئ الثورة 

الجزابرٌة. ولد دان الفرانكفونٌة وأبناءها واِتهمهم باِحتكارهم السّلطة 

 ابً. ودوالٌبها؛ لذلن سنجد صدى هذا المولؾ فً المتن الرّو

واٌة هو "الولً الطّاهر". فمن هو الولً  ه فً الرِّ أول رمز لابدّ من فكِّ

 الطاهر؟ 

الولً الطّاهر هو لٌادة الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ. والأدلَّة على ذلن كثٌرة   

فً النص. أوُلى الأدلَّة على ذلن الماضً الدَّموي الذي ٌزور ذاكرة الولً 

لال الكاتب: "وجد نفسه عَرْض جبال لا  الطّاهر بٌن الؽشٌة والأخرى.

ٌعرفها, تتخللها ودٌان ؼزٌرة المٌاه ... وسط لوم على رإوسهم للنسوات 

من صوؾ مزركش, بعضه أبٌض وأسود ... لهم لحى مخضبة بالحناء 

كب, ٌرتدون جلببٌب رمادٌة ..علٌهم معاطؾ إفرنجٌة  تبلػ لدى بعضهم الرُّ

ؽتهم ومما هم ٌفعلون سوى إطلبق مشدودة بؤحزمة ... لم ٌفهم من ل

الرصاص على أناس فً الطرؾ الآخر من الوادي ... وجد الولً الطاهر 

فً نفسه لوة خارلة فكان وحده ٌموم ممام عشرة محاربٌن "
316

. 

وهذا الممطع ٌصؾ مشاركة التٌار الإسلبمً الجهادي فً الجزابر الجهاد   

يّ الذي حرص مع أفؽانستان, والذي دلَّنا على أن المكان ه و أفؽانستان الزِّ

ً : للنسوات من صوؾ مزركش بعضه أبٌض  الكاتب على نمله نملبً دلٌما

وبعضه أسود, بعضه تتخله ألوان تختلؾ بٌن الأزرق والأخضر, لهم لحى 
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مخضبة بالحناء... ٌرتدون جلببٌب رمادٌة... علٌها معاطؾ إفرنجٌة فً 

وان.   عٌونهم الكحل , وفً شفاههم السِّ

كذلن اللؽة التً لم ٌفهمها الولً الطّاهر )لم ٌفهم من لؽتهم ومما هم و

ٌفعلون سوى إطلبق النار(.لال : "كَبَّر الجمٌع ولؽطوا بلؽة ؼٌر مفهومة 

ثم تسابموا ٌسلمون على رأس الولً الطاهر وٌسؤلونه من ٌكون ومن أٌن 

جاء ومن أرسله "
317

. 

ادة الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ هو ثانً الأدلّة على أن الولً الطاهر هو لٌ  

العملٌات التفجٌرٌة؛ ففً الؽشٌة الثانٌة التً انتابت الولً الطاهر, وجد 

نفسه فً عرس مصري وفٌه من البذخ والعرُي ما فٌه, والمؽنً ٌؽنً 

لصٌدة لحنٌن الحٌري : "آن أوان تنفٌذ مهمتن أٌها الولً الطاهر. أٌة 

استعدت ذاكرتً  نعم هٌا بنا. مددت  مهمة؟ ما أن لاحت لً ملبمحه حتى

ٌدي إلى الكٌس الذي ٌحوي اللؽم وضؽطت على زر السَّاعة المولوتة 

"
318

. 

وثالث الأدلة على ذلن العملٌات الإرهابٌة التً حدثت فً الجزابر, وهً   

المجازر. "كانت الصّرخات منبعثة من نساء ومن أطفال ومن رجال من 

ه رعشة واعترته حُمّى, وداهمته ؼمى, مختلؾ الأعمار كما ٌبدو. أخذت

فكبَّر وشمرّ على ذراعٌه وارتمى ٌخوض أوار مجزرة ملتهبة "
319

 

 .ووصؾ بعد ذلن مشهد لطع الرإوس.

ورابع الأدلَّة على ذلن هو عرض بلبرة علٌه الزواج فبلبرة هً رمز 

السلم والوبام فكان "لابدُّ من طرح مثل هذه الرإٌة الإنسانٌة المابمة على 

مبدأ التسامح, فٌتم استحضار لصة الفتاة التً راودت الولً الطاهر والتً 

تمول إنها بلبرة ابنة الملن تمٌم بن المعز, وأنها ما تزوجت الناصر بن 

علناس بن حمّاد إلاّ من أجل أن تحمً لومها "
320

.والممصود من هذا  
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 الوبام المدنً الذي حصل فً الجزابر , والذي حمن دماء الكثٌر من

 الجزابرٌٌن وأعاد الذٌن صعدوا إلى الجبل إلى الحٌاة المدنٌة من جدٌد.

بعد أن فككنا رمز )الولً الطاهر(, بمً أن نفن رمز )الممام الزكً( فما 

 الممام الزكً؟.

هو الدوّلة الإسلبمٌة التً كانت تحلم بها جماعة الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ, 

 والأدلة على ذلن كثٌرة.

للممام الزكً وما ٌحوٌه, فمد لال: "الطوابك هً هً, سبعة,  أولاً: وصفه

بتمامها وكمالها, طابك الزوار ... الطابك الذي ٌلٌه خاص بتعلٌم المرآن 

الكرٌم والشرٌعة وبعض العلوم... الذي ٌلٌه ٌتشكل من جناح واحد هو 

المصلَّى.. الطابك الذي فوله مرلد للطلبة والمرٌدٌن, الذي فوله مرلد 

البات والمرٌدات... الطابك السابع  خلوتً وطرٌمً إلى حبٌبً. أسسها للط

عباد الرحمان هاربٌن بدٌن الله عندما انتشر وباء خطٌر ٌصٌب المإمن فً 

للبه فٌضحً, ودونما إعلبن عن ذلن أو إحساس به لا هو بالمسلم ولا هو 

بالكافر..."
321

. 

ة التً ٌمٌمون فٌها شرع وهذا هو تصور جماعة الإنماذ للدَّولة الإسلبمٌ  

الله, وسبب تؤسٌس هذه الدولة هو الخوؾ من الهلبن بسبب الفجور 

والانحلبل الذي أصاب الشعب الجزابري آنذان. ولد أشار الطاهر وطار 

إلى علبمة ممٌزة ٌختص بها التكفٌرٌون عندما لال )لا هو بالمسلم ولا هو 

ن المعاصً, فهو فً بالكافر( وهذا لول المرجبة فً مرتكب الكبٌر م

منزلة بٌن المنزلتٌن لا هو كافر ولا هو مسلم. والمرجبة فرلة خالفت رأي 

 الخوارج فً مرتكب الكبٌرة وكذلن خالفت أهل السّنة.

ثانٌاً : توهان الولً الطاهر عن ممامه الزكً, فهو لا ٌمٌزه عن ؼٌره من 

فوجد نفس المصور. "استدار لكن الممام ظل ٌمابله. استدار من جدٌد 

الممام, ظل ٌستدٌر حتى أكمل دابرة برمتها, وظل الممام ٌتعدد. رفع رأسه 
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ٌطلب اتجاه الشمس, واتجاه المبلة بالتالً من خلبل الظل, لكن الشمس 

كانت فً منتصؾ السَّماء لا تنم عن أي توجّه لها "
322

 . 

وهذا الممطع ٌفسر ضٌاع وتماهً الحلم الذي كانت تسعى إلٌه الجبهة 

سلبمٌة للئنماذ, لأنها دخلت فً معركة مع السّلطة, فبدأت هذه الجماعة الإ

ً فشٌباً, وبدأ مسارها ٌنحرؾ ولٌاداتها تستسلم أو  تضعؾ وتتلبشى شٌبا

تمُتل. فالمسار الذي كان واضحاً من لبل أصبح ضبابٌاً ألرب للسَّراب منه 

 للحمٌمة.

ا الطالبة رلم مابتٌن وواحد ) عدةّ صور, فهً مرة تفتن ( فمد أخذت 710أمَّ

 الطلبة وتنُسٌهم  ما حفظوا, ومرّة بلبرة. ولكلّ واحدة منهن دلالة .

أمّا الأولى التً تزور الطلبة عند نومهم وتؽشاهم فتنسٌهم محفوظهم 

فدلالتها "الشٌطان" أو "الفتنة" وأراد الكاتب بذلن أن جماعة الإنماذ لد 

ره كالمخابرات ونحوها. "هل أخُترلت إمّا من طرؾ الشٌطان أو من ؼٌ

الفعل حمٌمً أم مجرد وسواس من الشٌطان؟ ...ٌا مولانا الولً الطاهر, 

الشٌطان من نار, والوباء الذي هربنا منه, مسٌّ من الشٌطان, لعل أحدنا 

بالممام الزكً مصابٌ بهذا الوباء "
323

. 

ا الثانٌة فمد أخذت صورة بلبرّة, هذه المرأة التارٌخٌة التً  تزوجت  أمَّ

لأجل أن تحمً لومها من الحرب. لكن الولً الطّاهر أراد أن ٌمتلها 

فحذرته من ذلن لأن لعنة ستحلّ به, ولالت : "أحذرن ٌا مولاي من سفن 

دمً, ٌمنحنً مخزون رأسن, ولا تستعٌده إلاّ بعد لرون, فٌعود إلٌن لطرة 

من وٌوم فمطرة, ونمطة تجوب الفٌؾ هذا مبات السنٌن فلب تعثر على طرٌ

تعثر علٌه تبدأ من البداٌة... ستلحمن بلوى خوض ؼمار الحروب... 

ستلحمن بلوى حزّ الرّإوس وخنك الأطفال والعجابز والعجزة وحرق 

الأحٌاء "
324

لم والوبام.  . وبلبرة اِستعملها الكاتب كرمز للسِّ
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ولد استعان الكاتب فً طرح أفكاره بالمادة التارٌخٌة, وهذه المادة هً التً 

 أعانته فً ترمٌز شخصٌاته وتعمٌك الأحداث التً جرت.

وأبرز حدث تارٌخً وظفه فً نصه حادثة لتل خالد بن الولٌد لما لن بن 

نوٌرة. وسبب هذه المِتلة هو حكم خالد على مالن بالرّدة لأنه امتنع عن أداء 

الزكاة, واختلؾ فً أمر هذه المتلة سٌدنا أبو بكر وسٌدنا عمر رضً الله 

ا , وجعل رأس مالن أثفٌة لمدر, وتزوج زوجته أم متمم فؽضب عمر عنهم

أه, هذا ما حكاه  لذلن وطالب أبا بكر بالمصاص لمالن بن نوٌرة الذي برَّ

 الطاهر وطار فً رواٌته. 

ولكن حٌن بحثت فً كتب التارٌخ  
325

الموثووق فٌها وجدت أن المصة  

م ٌمتل مالن بن نوٌرة إلاّ لرٌبة من هذه ولكنها لٌست هً. فخالد بن الولٌد ل

بعد أن تحمك من ردتّه بعدم رفعه للزكاة, بل إنه أخذ زكاة لومه وصرفهَا 

ً لا تمبل واحدة  لشإونه. ولال له خالد : أما علمت أن الصّلبة والزكاة معا

دون أخرى فردّ علٌه مالن : لد كان صاحبن ٌمول ذلن. فمال له خالد: وما 

 د هممت أن أضرب عنمن.تراه لن صاحبا؟ً. والله لم

إذن حسب كتب التارٌخ فإن خالداً خلص المسلمٌن من شرِّ الرّدة والفرُلة  

واٌة بشكل  ٌن. ولكن هذه المادة التارٌخٌةّ اسُتؽلت فً الرِّ والتلبعب بالدِّ

 –مخالؾ. فخالد بن الولٌد ٌمثل الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ التً تسرعت 

كمت على السّلطة بالكفر والرّدةّ وح –حسب فهمنا لممصود الكاتب 

واِستحلبل دمها, فراحت ترفع الرشاش فً وجهها, تمصد إبادتها كما أباد 

خالد مالكاً. للضفر بالكرسً )أم متمم(. فالطاهر وطّار "بمدر ما ٌحاول 

التؽلؽل فً طبٌعة الفكر الدٌنً من خلبل شخصٌة الولً الطاهر, فهو 

ر خاصة فً طابعة الذي انتهج نهج العنؾ بشكل من الأشكال ٌدٌن هذا الفك

والإرهاب ومرحلة التسعٌنٌات والتحولات السرٌعة "
326

 . 
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مستفٌداً .من رمز مالن بن  –ولد أشار الكاتب إلى حدث تارٌخً آخر 

وهو تراجع أتباع الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ عن رأٌها  –نوٌرة الذي وظفه 

لبح ضدها, وذلن حٌن تثبتوا الأول المتمثل فً تكفٌر السَّلطة وحمل ال سِّ

من لصة خالد مع مالن بن نوٌرة والرجوع إلى المصادر وأخذ العلم منها. 

 وفً هذا دعوة إلى التعمل ومراجعة الحسابات.

لال الكاتب : "بعض الذكور اهتم بمالن الشاعر, وهل حفظ الرّواة شعره... 

ة أن ٌكون محل وبعضهم اهتم بإسلبمه, وهل كان إسلبماً صادلاً إلى درج

ثمة رسول الله صلى الله عليه وسلم فٌبعثه من جملة المصدلٌن فً العرب... هل ٌمكن الشن 

ً لم ٌمتل هل كانت الحرب  فً إسلبم مالن إلى درجة لتله؟. لو أن مالكا

تتواصل وٌسمط من الضحاٌا ما سمط؟ "
327

. 

واٌة شخصٌة الشاعر الجزابري عٌسى لحٌلح الذ   ي ترن ولد استدعت الرِّ

التدرٌس فً الجامعة واِنخرط مع الجماعة فً الجبال. وما استدعاء هذه 

حسب  –الشخصٌة إلاّ للتخفٌؾ من حدةّ مولؾ جماعة الإنماذ, فهم كذلن 

معذورون وٌحبون التسامح  –فهمنا لكلبم عٌسى لحٌلح فً النص 

وٌتصالحون مع الناس والحٌاة, فهو ٌمول على لسان عٌسى لحٌلح: "أنا 

ي لممة الخبز وجرعة الماء ونسمة  –ٌا سٌدي  –تتعد مس أن ألتسم مع عدوِّ

ً من الحرٌة, أحبّ فٌه الناس كما  الهواء وأن أعَْمُر معه فضاءاً مشتركا

 –إن استطعت  –أحبّ, وأكتب فٌه الشعر والأدب كما أحبّ, وأموت فٌه 

له كما أحب؟ . إن كنت تعرؾ واحداً مستعداً لهذا , فدلنً علٌه لأجع

صدٌماً"
328

 

والشاعر عٌسى لحٌلح هنا ٌمثل الرجل الذي تعمل بعد حماس والرجل الذي 

ٌحمل مبادئ صحٌحة لكن الآخر لم ٌفهمه وهو فً الأخٌر الرجل الذي 

إختار المرار الصواب حٌن اِستجاب للوبام المدنً. "ٌشهد الله أنً كنت 

اً بحماس فٌاض أحبّ التسامح وأمارسه من لبل, وكنت أدافع عمّا أراه حم

بعد ست سنوات من الحرب  –وصدق عمٌك وتجرد كامل, وصرت الآن 
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أعشك التسامح!.... لماذا لأنه لا ٌمدر فضٌلة التسامح إلاّ من كان ضحٌة  –

الحمد, ولا ٌعرؾ لدسٌة الحٌاة إلاّ من أفلت بٌن أظافر الموت "
329

 . 

أن تمنع به الولً وهذا هو نفسه المرار الذي كانت تلح علٌه بلبرّة محاولة 

الطاهر, وهو الزواج منها لكً ٌنجبا نسلبً صالحاً. " ونشرع كلنا الجوهر 

والعرض فً إنجاب نسل جدٌد, نسل كل الناس كما تمول بلبرّة, نسل 

ً بموم,  أولٌاء الله الطّاهرٌن, ٌنتشر فً الأرض فٌملؤها, ٌؽٌر الله ألواما

سلبلة لا تعرؾ لا الؽضب ولا  ٌذهب السّلبلة المصابة بالوباء وٌؤتً بنا,

ماء وتعاؾ رابحة  الجشع ولا الكراهٌة ولا الحمد, تنفر من سفن الدِّ

البارود"
330

. 

والمصد من هذا هو لبول لٌادة الجبهة الإسلبمٌة للئنماذ التراح الصّلح 

لم, لأنه الأصوب, ولأنه سٌاسهم فً إنشاء جٌل صالح ٌكره رابحة  والسِّ

 ء الله الطّاهرٌن.البارود لأنه نسل أولٌا

ونفْهم أٌضاً من خلبل هذا الممطع أن لفظة )الطاهر( الموجودة فً عنوان 

واٌة هً صفة ولٌست اسم علم وبالتالً فإن الولً الطاهر هو من طَهَّره  الرِّ

الله من كلِّ دنس. وأظن أن صفة الطاهرة هذه ما اِستحمها إلاّ بعد أن اختار 

 .الطرٌك الصحٌح, طرٌك المصالحة

ٌختم الولً الطاهر رواٌته بالتالً: "لسبب ما كانت الشمس سوداء. كان 

ًّ الطَّاهر أن ٌإدي صلبة  الظلّ فٌها. حالة كسوؾ لا محالة, لرر الول

الكسوؾ فلم ٌجد فً ذاكرته سوى سورة الفاتحة وسورة الأعلى... "
331

. 

تً وهذا تلمٌح واضح لحالة الحزن التً دخلتها الجزابر بسبب الأزمة ال

 عاشتها .

واٌة فً مجملها هً رواٌة المحنة الجزابرٌة, فهً تحاول فهم  هذه الرِّ

الأوضاع التً عاشتها الجزابر على الصعٌد السٌاسً فً العشرٌة الأخٌرة 

للمرن العشرٌن, واستنطاق الحمٌمة, وتشخٌص الأسباب. وهً من 

                                                           
 .003الرواٌة ص   329
 .012الرواٌة ص  330
واٌة ص  331  .011الرِّ



دعابً النصوص "التً تمارب المحنة عبر وصفات النضال الحمٌمً أو الا

ٌاسً, إكراه وضع العمل  ضد العنؾ الدٌنً والإكراه العمابدي والسِّ

الجزابري على صراط المحرلة بؤحمٌة الوجود للآخر"
332
. 

واٌة, وأنً  وفً الأخٌر لا أجزم أنً لد توصلت إلى المراءة النهابٌة للرِّ

فككت كل رموزها وتوصلت إلى ٌمٌنٌات خطابها. وذلن بسبب تداخل 

رٌالٌة التً عمت شخوصها وأزمن تها وأحداثها, وزٌادة على ذلن مسحة السِّ

واٌة, فكؤن الكاتب  واٌة إلى آخرها, وهً مسحة مناسبة لمضمون الرِّ الرِّ

أراد أن ٌمول أن العبث هو الذي ٌسود البلبد ولٌس العمل والمنطك 

والحكمة. ذلن أن من لوازم المذهب السرٌالً تؽلٌب العمل الباطن على 

 اعً المنطمً.العمل الو

واٌة "تستحك لراءات مختلفة وهً فً كل مرّة تعطً نتٌجة  وتبمى هذه الرِّ

مخالفة مؽاٌرة. وهو ما ٌزٌد فً تعمٌدها, وفً نكهتها أٌضا "
333
. 

 

 : صوفٌة العنوان -3

لا حرج من المول أن العنصر الصوفً  فً رواٌة "الولً الطاهر ٌعود   

ن الرواٌة فً أصلها وممصدها سٌاسٌة إلى ممامه الزكً" لم ٌكن نافذا, لأ

لم ٌمصد برواٌته العروج فً مرالً التصوؾ,  –حسب رأٌنا  –.فالكاتب 

أو الؽور فً مَهْمَه  الوجود وأعماق الإنسان . والبحث فً علبلته 

الوجودٌة بخالمه, أو بثّ معانً التصوؾ وتصوراته للوجود وخالمه ,بل 

مستعار, له طعم ونكهة ٌإدٌها فً كان العنصر الصّوفً فً الرواٌة كال

لهما عدم  خضم الخطاب الرّوابً  وكفى . والذي ٌسند حكمنا هذا شٌبان, أوَّ

مة ,فؤؼلب  العناصر التً  العثور على عناصر صوفٌة مختلفة ومعمَّ

انوجدت تكاد تكون مكروره . وطؽى على هذه العناصر "عنصر الكرامة" 
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ا بمٌة العناصر فمد كانت للٌلة فهو الذي كان له حضور لوي ومكثؾ, أمَّ 

 الحضور ,ومسطَّحة لا عمك فٌها.

وثانٌها اٌدٌولوجٌة الكاتب )الطاهر وطّار(؛ فالكاتب كان ذا اتجاه ٌساري   

)اِشتراكً( ولد كرّس جُلَّ كتاباته لهذا الفكر ,وناضل من أجله . لأجل ذلن 

 فً الشمعة فإن العنصر الصّوفً ٌكاد ٌنعدم فً كتاباته السّابمة)إلا

والدهالٌز( ,الأمر الذي ٌدعونا إلى  المول أن  إدخال العنصر الصّوفً فً 

 هذه الرّواٌة هو محض تجرٌب.

بعض الرّواٌات التً تحتوي مضامٌن صوفٌة ٌكون عنوانها خالٌا من   

الإشارة إلى العنصر الصّوفً ,وبعضها الآخر ٌكون عنوانها مشبعا بل 

ا الذي حرص علٌه الطّاهر وطّار فً هذه ناضجا بهذا العنصر . وهذ

واٌة ,فالعنوان حسب "جٌنٌت" عنصر مهم ومعمَّد أحٌانا , وهذا التعمٌد  الرِّ

لٌس عابدا إلى طوله أو لصره ,ولكن إلى مدى لدرة المارىء على تحلٌله 

وتؤوٌله ,وٌرى أن وظٌفة المطابمة تتجاوز بمٌة الوظابؾ . ؼٌر أنّ بعض 

خاصة السّرٌالة لا تطابك نصوصها فتحتاج إلى تؤوٌل  العناوٌن المراوؼة

 وحفر فً طبماتها لصد فهم إٌحاءاتها.

واٌة ٌحتاج إلى شًء من الحفر فً طبماته لٌفُهَم المصد    وعنوان هذه الرِّ

وٌتحدد المعنى .وهو عبارة على بضع مصطلحات صوفٌة متوالٌة وجب 

أن ٌوصلها , وربطها بعد ذلن فهمها وتفكٌكها لنخلص إلى الدلالة التً أراد 

بالنصّ ومضامٌنه , لأن العنوان "لبل كل شًء علبمة اختلبلٌة عدولٌة , 

ٌسمح تؤوٌلها بتمدٌم عدد من الإشارات والتنبإات حول محتوى النص 

مزٌة"  ووظٌفته المرجعٌة  ,ومعانٌه  المصاحبة , وصفاته الرَّ
334

. 

ا مصطلح الولً فهو مصطلح شابع ومركزي ف  ً التصوؾ الإسلبمً, أمَّ

ولد تناوله ابن عربً كثٌراً فً كتاباته, وٌعرّفه الماشانً بالمول: "هو من 

تولَّى الله أمره وحفِظه من العصٌان, ولم ٌخلِّه ونفسه بالخذلان, حتى ٌبلؽه 
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جال,  لال سبحانه وتعالى :  وهو ٌتولى ﴿فً الكمال مبلػ الرِّ

."﴾الصّالحٌن
335

 

 ًّ محفوظ من العصٌان, كما الأنبٌاء معصومون  – حسب الماشانً –فالول

 من الخطؤ.

ا الجرجانً فً تعرٌفاته فٌمول : "وهو من توالت طاعته من ؼٌر أن    أمَّ

ٌتخللها عصٌان ... فهو من ٌتوالى علٌه إحسان الله وأفضاله, والولً هو 

العارؾ بالله وصفاته. بحسب ما ٌمكن, المواظب على الطّاعات المجتنب 

ً. المعرض عن الانهمان فً الذات والشهوات ".للمعاص
336

وهو تعرٌؾ  

ممارب ومشابه للذي لبله, وما أوردته إلاّ للتؤكٌد على مسؤلة حفظ الولً من 

 العصٌان.

ا المرطبً فً تفسٌره فٌورد تعرٌؾ الولً بصورة عامة تتناسب مع    أمَّ

لى وتولى حفظه الآٌات والأحادٌث النبوٌة, فمد لال: "أي من تولاهّ الله تعا

وحٌاطته ورضً الله عنه فلب ٌخاؾ ٌوم المٌامة ولا حزن".
337

ولٌس فً  

ً من الله له,  هذا المول التؤكٌد على عدم عصٌان الولً؛ بل أن هنان حفظا

 وهو حفظ عام ؼٌر مخصص بشًء. 

بعد أن فهمنا معنى الولً فً الاصطلبح الصوفً والذي هو العبد المنزه   

الٌة عبادته, المتلمً لأفضال الله المتوالٌة, نتساءل لماذا عن المعاصً, المتو

أضاؾ الكاتب لفظ )الطاهر( للولً فً عنوان رواٌته, وما الفابدة من هذه 

فة؟ لأن الولً لا ٌحتاج إلى )أن نضٌؾ إلٌه( صفة الطهارة لأنه ما  الصِّ

 كان لٌكون إلاّ بها.

ا جهل الكاتب للمفهوم التام هذا الأمر ٌدعونا إلى المول بثلبثة احِتمالات:  إمَّ

 والدلٌك لمعنى الولً فً الماموس الصّوفً, وهذا احتمال بعٌد.

ا أنه أراد تؤكٌد الطهارة للولً لشًء ما فً نفسه, أو خدمة لخطاب    وإمَّ

واٌة بشكل من الأشكال. ا أنه أراد أن ٌدخل اسِمه فً عنوان الرِّ واٌة. وإمَّ  الرِّ

ا مصطلح "الطّاهر" فٌمصد به عند الصّوفٌة "من عصمه الله تعالى عن  أمَّ

الوسواس والهواجس والتعلك بالأؼٌار, وطاهر السّرّ هو من لا ٌذهل عن 
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الله طرفة عٌن, وطاهر السّرّ والعلبنٌة هو من لام بتوفٌة حموق الحك 

والخلك جمٌعاً لسعته برعاٌة الجانبٌن"
338

. 

ؤن طهارة الولً وإن لم نطلمها وهذا النص ٌدعّم ماكناّ لد ذهبنا إلٌه فً ش

 علٌه.

ا مصطلح "ممام" فهو مصطلح متداول بكثرة فً الحمل الصوفً ولا    أمَّ

ٌكاد أحدٌ ٌجهله, فٌعرّفه الطوسً لابلبً : "معناه ممام العبد بٌن ٌدي الله عز 

وجلّ, فٌما ٌمام فٌه من العبادات والمجاهدات والرٌاضات والانمطاع إلى 

الله عز وجلّ"
339

وحانٌة التً ٌصلها العبد بفضل الله  , أي أنه المكانة الرُّ

علٌه وبفضل جهده المتواصل فً التمرب إلى الله عز وجل بالعبادات 

والطاعات. وللممام تفسٌر مادي أي هو المكان. وحٌن ذان ٌكون لد خرج 

بهذا المعنى عن الماموس الصّوفً؛ لأن حمل التصوؾ ٌهتم بالمكانة الملبٌة 

 لؽها العبد, لا بالمكانة الحسٌةّ.التً ٌب

أما مصطلح )الزكً( ٌعنً الطَّاهر, فالزكاة "طهارة بعض الأموال"  
340

 ,

أي طهَّر نفسه من الأخلبق  ﴾لد أفلح من تزكى﴿وفً تفسٌر لوله تعالى : 

ذٌلة. الرَّ
341

 

وبعد تحدٌد مصطلح )الزكً( من الماموس الصّوفً نستطٌع المول أن 

واٌة هو ) الولً الطاهر ٌعود إلى ممامه الطاهر( فالطهارة  فً عنوان الرِّ

هذا العنوان هً بإرته, فالولً الموجود فً العنوان عاد إلى ممام الطهارة 

ً من الزمن ثم عاد. وفً الحمٌمة أن فً  من جدٌد, وكؤنه تخلى عنها ردحا

كما هو ممرر فً  -هذا العنوان تتكثؾ معانً الرّواٌة وأحداثها كلها. لأنه 

واٌة الولً  –اءتنا للرواٌة لر أن الطهارة هً آخر ما ٌتوصل إلٌه بطل الرِّ

 الطَّاهر.

 

 

واٌة – 4  : الكرامة والعجائبٌة فً الرِّّ
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لجؤ الكاتب فً رواٌته إلى إبراز عنصر الكرامة, فمد تكررت كرامات    

فة فٌه؛  ًّ الطاهر, وكؤنها سِمٌت لتشهد له بولاٌته, وتثبت هذه الصِّ الول

رامة عند المتصوفة "علبمة صدق الولً, ولا ٌجوز ظهورها على فالك

الكاذب, إلاّ كعلبمة على كذب دعواه, وهً فعلٌ نالضٌ للعادة فً حال بماء 

التكلٌؾ, ومن ٌعرؾ بتعرٌؾ الحك الصدق من الكذب, على وجه 

الاستدلال, وتمول طابفة من أهل السّنة إن الكرامة صحٌحة, لكن لا إلى حدِّ 

ز, مثل اِستجابة الدعوة وحصول المراد, وما شابه هذا مما لا ٌنمض الإعجا

العادة "
342

 . 

فً النصوص الأدبٌة للتعجٌب؛ لأن كل ما فً  –أٌضا  –وتسُاق الكرامة   

الكرامة خارق للعادة ؼالباً, لذلن فالكرامة باب واسع من أبواب العجاببٌة 

ما هو والعً ومعمول,  فً الأدب العربً, وما العجاببٌة إلاّ "اختراق كلّ 

ومعانمة كل ما ٌتجاوز هذا الوالع, وٌستبمه سواء كان هذا الاستباق سلبٌاً 

بالولوع فً بإرة الشاذ والأخرق والشارد, أم إٌجابٌاً بالانفتاح على كل ما 

هو خارق ومنفلت من لٌود المنطمً والٌومً, حٌث تعدّ العجاببٌة هنا 

لمبدع من لٌود العرؾ وضوابطه فسحة تحرر, وتنفٌس ٌتخفؾ فٌها ا

الثمٌلة"
343

. 

وأوُلى الكرامات التً ٌطالعنا بها النص هً "العضباء" نالة الولً   

الطاهر التً حٌطت بالأسرار والمكتمات وذلن برفعها من ممام الوالعً 

إلى ممام العجاببً, لال الكاتب : "متى شُمت أذنَاها؟ الله والولً الطاهر 

وزة الولً الطاهر؟ لا أحد ٌعلم, من أٌن أتت ومنذ أعلم. متى كانت فً ح

متى؟ من أمور الؽٌب أٌضا "
344

. كل هذه الأسبلة ؼٌر المجاب عنها, 

ا, أو لؽزاً ممتنعاً جوابه, وهذا الإلؽاز هو  حٌطت بالعضباء  لكً تبمى سرًّ

أحد نوافذ العجاببٌة؛ إذْ أنه ٌكُسِب الشًء الطبٌعً الوالعً المابلٌة لأن ٌكون 

ٌباً . وهذا الذي وصل إلٌه الكاتب حٌن لال : "لا ٌمكن أبدا الفصل بٌن عج

العضباء وبٌن صاحبها سٌدي الولً الطاهر )...( والمإكد لدى الأولٌن 
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والأخٌرٌن من الأتباع , أن العضباء إحدى كرامات الولً الطاهر وإحدى 

معجزات وخوارق هذا الزمن "
345

. 

ً لرنه بإحدى عجابب ولكً ٌزٌد الكاتب هذا المخلوق )ال عضباء( تعجٌبا

الزمان, ألا وهً معجزة سٌدنا نوح علٌه الاشارات الدالة علٌها فً المرآن 

 ﴾ولال ارِكبوا فٌها بسم الله مجراها ومسراها إن ربً لؽفور رحٌم ﴿الكرٌم :

لال الكاتب : "لفز إلى ظهر العضباء ٌتمتم كؤنما ٌرجوها .( 10.) سورة هود 

م الله مجراها ومرساها. خفضت العضباء أذنٌها أو بالأصح الانطلبق : باس

آذانها, وراحت تخب بحماسة وبلطؾ ... "
346

. 

ا الذي ٌخصّ الولً الطاهر, فمد جاء.    هذا الذي ذكرنا ٌخصّ العضباء, أمَّ

حسب لراءتنا  –فً سٌاق المعركة التً كانت فً أفؽانستان  –مثلبً  –

ر دون علمه بالظالم والمظلوم : "رددَّ التً التحمها الولً الطاه –للنص 

الجمٌع بٌنما الخناجر تستلّ, والاشتبان الجسدي ٌموى وٌعنؾ, والأجساد 

تتسالط من كلب الطرفٌن. وجد الولً الطّاهر فً نفسه لوة خارلة فكان 

وحده ٌموم ممام عشرة محاربٌن أشداء, ما جعله محطّ أنظار الجمٌع "
347

 .

ً الكرامة الحسٌَّة لا الكرامة المعنوٌة؛ لأن ومثل هذه الكرامة تصنؾّ ف

الكرامة الحسٌةّ تكون معلنة مشهَّرة ٌراها الناس وٌحسونها "مثل الكلبم 

على الخاطر والأخبار بالمؽٌبات الماضٌة والكابنة والآتٌة والأخذ من 

الكون, والمشً على الماء واختراق الهواء وطً الأرض والاحتجاب عن 

دعوى فً الحال "الأبصار وإجابة ال
348

. وسابر الكرامات الموجودة فً 

ٌة, ومنها الكرامة الزمنٌة فمد ٌحدث للؤولٌاء الصّالحٌن  واٌة كانت حسِّ الرِّ

أن ٌمُكَّنوا من الزمن فٌتصرفون فٌه كما شاإوا طًٌّا أو نشراً, ولد ذكر هذا 

طً  النبهانً فً كتابه جامع كرامات الأولٌاء إذْ لال: "... النوع التاسع

الزمان والنوع العاشر نشر الزمان وفً تمرٌر هذٌن المسمٌن عسر على 

الإفهام وتسلٌم لأهله أولى بدٌن الإسلبم , والحكاٌات فٌهما كثٌرة "
349

. 
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ومثل هذه الكرامات موجود فً لول الولً الطاهر: "صعدت إلى خلوتً,   

 حٌث أبحرت من خلبل سجدة ٌمول الشٌوح إنها استؽرلت سبعة أٌام.

وٌمولون إنهم لم ٌعثروا فً كتب أولٌاء الله الطّاهرٌن الذٌن استبمونا على 

مثل هذه السَّجدة "
350
. 

والملبحظ كذلن أن الكاتب الطاهر وطار ٌركز كثٌراً على العدد سبعة   

(, كالذي فً هذا الممطع, وؼٌره من المماطع التً ٌتعلك الأمر فٌها 14)

بالطواؾ على الممام الزكً 
351

مٌمة أن العدد )سبعة( له حضور لوي . والح

فً أؼلب الحضارات الإنسانٌة, وكذا الحضارة العربٌة الإسلبمٌة, فمد 

تكرر هذا العدد فً المرآن وفً السُّنة النبوٌة؛ فمد ذكر فً المرآن أربع 

ً من المثانً والمرآن ﴿وعشرٌن مرة ومنها لوله تعالى:  ولمد آتٌنانَ سبعا

. والآٌات كثٌرة. وفً السّنة لول النبً صلى الله (54)سورة الحجر. ﴾العظٌم

علٌه وسلم. )أمرت أن أسجد على سبعة أعظم()البخاري ومسلم(. ولوله: 

)إن هذا المرآن أنُزل على سبعة أحرؾ( )البخاري ومسلم(. وؼٌر ذلن. 

فعدد الأٌام سبعة وطبمات السماء سبعة, وأبواب النار سبعة, والطواؾ 

 ...حول الكعبة سبعة و.

ا المتصوفة فإنهم ٌستعملون هذا العدد كثٌراً, فمثلبً مراتب الأولٌاء سبعة:  أمَّ

المطب الؽوث ثم الإمامان ثم الأوتاد الأربعة ثم النُّجَباَء السّبعة ثم الأبدال 

الأربعون ثم التسعة والتسعون ثم الثلبثمبة والتسعون من الأولٌاء. وللرمز 

ختلفة , فهو حاضر فً حضارة ما بٌن العددي منابع معرفٌة وثمافٌة م

النهرٌن . والفٌثاؼورٌٌن الإؼرٌك أحالوا الكون إلى معادلات رلمٌة , وتكلم 

أرسطو عن مفهوم الفلسفة الرلمٌة , و اهتمت جماعة المبالة الٌهودٌة بإلامة 

تمابل عددي بٌن الأرلام والحروؾ, واسم العملٌة الجٌماترٌا  , وهً عند 

لجمّل .العرب الحساب ا
352

 

ًّ الطاهر, وأدخل    ولد ذكر الكاتب فً موضع آخر كرامة أخرى للول

العدد سبعة فً الكرامة أٌضا: "أنتم ٌا من هنا. أنا صاحب هذا الممام 

الزكً. أنا الولً الطّاهر, لمد كانت كرامتً, هذا البناء الشامخ, أمام عجز 
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مل بالعربات, فتعذر إٌصال مواد الب ناء, فكانت صرخة الموم عن شك الرَّ

مدوٌة منً, استؽرلت سبعٌن ٌوماً, كان على إثرها البنٌان لابما؟ً "
353

. 

وهذا النوع من الكرامات ٌندرج ضمن كرامة كلبم الجمادات   

والحٌوانات, حٌث أذُن للولً الطاهر أن تطٌُعه الجمادات فتتشكل فً شكل 

لا شنَّ فٌه وفً لصر بعد أن تتفاعل مع بعضها. وهذا النوع من الكرامات "

كثرته وذكر حكاٌة إبراهٌم بن أدهم ونداء الرّمانة له لٌؤكل منها, فؤكل 

رمانة وكانت لصٌرة فطالها, وحامضة فحلً رمانها, وحملت فً العام 

مرتٌن ".
354

  

واٌة الإخبار بما فً الؽٌب, فمد    ومن الكرامات التً وردت فً نص الرِّ

الإخبار ببعض المؽٌبات والكشؾ وهو لال النبهانً : "النوع الرابع عشر 

درجات تخرج عن حدّ الحصر"
355

, وٌسمى هذا عند الصّوفٌة بالكشؾ, 

الاطلبع على ما وراء الحجاب من المعانً الؽٌبٌة  –بإٌجاز  –وهو 

والأمور الحمٌمٌة وجوداً وشهوداً.
356

وهو بهذا التحدٌد لرٌب جداً من  

ا الكشؾ فلب. الوحً ولكن الفرق بٌنهما. أن الوحً ٌكون ع بر مَلنَ, أمَّ

ا صاحب الكشؾ فلٌس على  وأٌضا الوحً ٌكون صاحبه على ٌمٌن به أمَّ

ٌمٌن لأنه لد ٌتلبَّسُ بهواجس الشٌطان. وموضع ذلن فً الرواٌة لوله: 

"أرؼى الولً الطاهر وأزبد. جحظت عٌناه, وازرورق لونه, ارتفعت 

لكث كشون لنفذ, العمامة من على رأسه ممدار ذراع, انتصب شعره ا

 تملصت عضلبته, وتخشبت أصابع ٌده وهتؾ:

ٌا من خلمت وَسوٌت, ولدَّرت فهدٌت, اعطنً من علم ما تعلم, مما تخفً 

هذه الجدران ..."
357
. 

ثم أعطاه الله علم ما خلؾ الجدران. وهذا الممطع جمع كرامتٌن, كرامة 

كرامة ارتفاع العمامة فوق رأسه ممدار ذراع. وكرامة الكشؾ. وذكر 

أخرى وهً كرامة إبراء العلل. ولد كانت من لبل معجزة سٌدنا عٌسى 

... وأبرئ الأكمه والأبرص وأحًٌ الموتى بإذن ﴿علٌه السَّلبم, لال تعالى : 
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. والمعلوم  أن المعجزة صنو الكرامة إلاّ أن اخِتلبفاً ٌسٌراً (16)آل عمران ﴾الله 

ٌح للولً الطاهر أن ٌبُْرئ جروح بٌنهما )ذكرناه فً الشك النظري(. فمد أتُ

جسده فً لحظات : "نزع الولً الطّاهر بعض ثٌابه, ثم ؼطس فً بركة 

ً بالجروح, بعضها لدٌم, وبعضها الآخر حدٌث ما  الماء. كان جسده مثخنا

ٌزال ٌنزؾ دماً, مرر مع ذلن الماء على كامل جسده ؼٌر مبالٍ بها, وظل 

ٌفعل كذلن حتى أحسّ بها تندمل."
358

ومثل هذه الكرامة تشبه معجزة . 

ولكنها لا تسمى معجزة, ٌمول  –كما ذكرنا  –سٌدنا عٌسى علٌه السلبم  

الإمام أبو بكر بن فورن فً مثل هذا: "المعجزات دلالات الصدق, ثم إن 

اِدَّعى صاحبها النبوة فالمعجزات تدل على صدله فً ممالته, وإن أشار 

على صدله فً حلته, فتسمى كرامة ولا صاحبها إلى الولاٌة دلَّت المعجزة 

تسمى معجزة وإن كانت من جنس المعجزات للفرق "
359

. ومن الكرامات 

التً صدرت عن الولً الطاهر تحلٌمه فً الهواء, وهذه الكرامة موجودة 

فً كتب الصّوفٌة وهً لرٌنة المشً على الماء, وطً الأرض وؼٌرها 

ٌة عمادها خرق النوامٌس. لال الكاتب: "... عاري الرأس,  لأنها كرامة حسِّ

عاري الجسم, شعره فابض, كؤنه موجة سوداء وسط الهالة النورانٌة التً 

تستره. ارِتفع  على الأرض عدة أمتار, ظل هنان لحظات, ثم نزل هاتفاً: 

زوجوهم. الطٌبات للطٌبٌن "
360

. 

ً تلتبس ب كٌد ومثل هذه الكرامات حذرّ منها أبو ٌزٌد البسطامً لأنها أحٌانا

إبلٌس وعونه, فمال لو نظرتم إلى رجل أعُطً من الكرامات حتى تربع فً 

الهواء فلب تؽتروا به حتى تنظروا كٌؾ تجدونه عند الأمر والنهً وحفظ 

الحدود وأداء الشرٌعة
361

؛ لأن مثل هذه الكرامات مؽرٌة للعامة من الناس 

 لم ٌكن ولٌاً.لما فٌها من خرق عظٌم لناموس الحٌاة, فتنماد الناس له ولو 

وللولً الطاهر كرامة أخٌرة, وهً تحول دمعة من دموعه إلى ماءٍ زلال 

مل تحت  ٌسمً الفٌؾ عبر سالٌه, "سمطت دمعة الولً الطاهر فوق الرَّ

شجرة الزٌتون, ففاضت ماءً زلالاً, فً الرمل طرٌمه سالٌه, تتلؤلأ مالبة 
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الفٌؾ."
362

معجزة النبً  –فً ملبمحها العامة  –. وهذه الكرامة تشبه 

صلى الله عليه وسلم حٌن خرج الماء من بٌن أصابعه, فمد روى البخاري عن أنس بن مالن 

لال: "رأٌت رسول الله وحانت صلبة العصر, والِتمس الناس الوضوء, فلم 

ٌجدوه, فؤتى رسول الله بوضوء فوضع رسول الله ٌده فً ذلن الإناء, فؤمر 

اء ٌنبع من تحت أصابعه فتوضؤ الناس الناس أن ٌتوضإوا منه, فرأٌت الم

حتى توضإوا من عند آخرهم "
363

 . 

واٌة كانت خمسة, وكلها كانت  إذن فكرامات الولً الطاهر فً هذه الرِّ

ٌة, وهً مناسبة للؤدب العجاببً لأنها ماتعة, ومتعها فً  كرامات حسِّ

ة اخِترالها للوالع والمنطك والناموس, وكؤن هذه الشخصٌة الخارلة للعاد

ًَّ حاجة فً نفس المارئ وهً رؼبته فً  تتحدى النوامٌس الكونٌة فتلب

تجاوز النوامٌس وخرلها, فهً أبداً تمٌده, كما تلبً حاجة أخرى وهً 

تحرٌن وتحفٌز الخٌال على الجموح نحو المداءات المفتوحة, وهذا الذي 

ٌة التً تختلؾ عن ا لكرامة ٌكسر رتابة الوالع. كلّ هذا بسبب الكرامة الحسِّ

المعنوٌة التً لا تحرن الخٌال ولا تلبً حاجة خرق النوامٌس وهً أن 

ٌحُفط على الولً أدب الشرٌعة وأن ٌولؾ لإتٌان مكارم الأخلبق واجِتناب 

سفاسفها والمحافظة على أداء الواجبات والمسارعة إلى الخٌرات, وإزالة 

لٌته بمرالبة الؽلّ للناس من صدره وطهارة الملب من كل صفة مذمومة وتح

الله.
364

 

دَ فً  ا عن تنوٌعة لكرامات الولً الطاهر وإكثاره منها وذلن لكً ٌجدِّ أمَّ

م نصه بالتعجٌب بٌن الفٌنة  ذهن المارئ ولاٌة الولً الطاهر, ولكً ٌطعِّ

والأخرى. ونرى أن الطاهر وطار لم ٌذهب بعٌداً بكرامات الولً الطاهر, 

لصوفٌة وكتبهم, وكؤنه بذلن لم ٌرد أن فمد كانت كراماته كالتً فً أخبار ا

ربما  –ٌتطرؾ بعٌداً بعنصر التعجٌب لأن رواٌته سٌاسٌة والعٌة لا تحتمل 

 إثمالها بكثٌر التعجٌب. –
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واٌة:  – 5  مفهوم الحلول والاتحاد فً الرِّّ

مفهوم الحلول من المفاهٌم التً اهتم بها التصوؾ الفلسفً ولد دار فً فلن 

مصطلحات أخرى مماربة له ولٌست هو, إنما ٌؽلط فٌها  هذا المفهوم عدة

من كان ؼٌر متخصص فً التصوؾ ومصطلحاته. وهذه المصطلحات هً 

 والسُّكر.  –الؽٌبة  –وحدة الوجود  –: الاتحاد 

والحلول على نوعٌن, حلول سرٌانً وحلول جواري فالحلول السَّرٌانً   

إلى أحدهما إشارة إلى "عبارة عن اِتحاد جسمٌن بحٌث تكون الإشارة 

ى السَّاري حالاًّ والمسري فٌه  الآخر, كحلول ماء الورد فً الورد, فٌسَُمَّ

محلبًّ. والحلول الجواري عبارة عن كون أحد الجسمٌن ظرفاً للآخر كحلول 

الماء فً الكوز "
365
. 

وهذا هو المفهوم الذي استعمله الطاهر وطّار فً رواٌته وذلن حٌن   

ً الطاهر وبدأت نمرات البندٌر وشنشنات الطار وتؽرٌد تجمعت حلمة الول

الرباب فبدأت أرواحهم تعلو, وتطرب. حٌث لال: "عند تولؾ التبرٌح 

وجدنا أنفسنا هنالن, فً الذرى عند كلّ نجمة, وعند كلّ مجرّة وفً كلّ 

كوكب فوق كلّ كثبان رمل, وفوق كلّ تلَّة من طٌن أو من حجر فوق كل 

فجٍّ وبرٍّ عرض البحار والمحٌطات نؽوص فً العمك لمة جبل, فً كلّ 

ونعلو كلّ موجة "
366

. وجَمْعُ الكاتب لهذه العناصر : نجمة, مجرة,  

, البحار المحٌطات ...  أراد من وراء ذلن  كوكب, رمل, تلة, جبل, فجّ, برِّ

المول أننا انِتشرنا فً كل عناصر الكون أي حللنا فٌه. فصرنا كالنسػ 

 للنبات.

المماطع التً استعمل فٌها الكاتب مصطلح الحلول ذاته, حٌن كان  ومن  

الولً الطّاهر ٌحفر فً المصر )الممام الزكً( كً ٌحرّر الموجودٌن هنان 

وٌحرر بلبرّة وٌتزوج منها وٌنجب منها نسلبً جدٌداً ٌكون طاهراً من 

"الذنوب والوباء والدماء, : "نسل كل الناس. الله ٌحلّ فً خلٌفة الله 
367

 .

وهذه الممولة لٌلت من طرؾ فرق إسلبمٌة تطرفت عن الإسلبم ومنها : 

السَّببٌة, والبٌانٌة والجناحٌة والخطابٌة والنمٌرٌة والممنَّعٌة والجلبجٌّة وهذه 
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الأخٌرة تنتسب إلى الحسٌن بن منصور الحلبجّ "والذٌن نسبوه إلى الكفر 

نفسه فً الطّاعة وصبر  وإلى دٌن الحلولٌة حكوا علٌه أنه لال : من هذبّ

على اللذات والشهوات, ارتمى إلى ممام الممربٌن, ثم لا ٌزال ٌصفو وٌرتمً 

فً درجات المصافاة حتى ٌصفو عن البشرٌة, فإذا لم ٌبك فٌه من البشرٌة 

حظ, حلَّ فٌه روح الإله الذي حلّ فً عٌسى ابن مرٌم ولم ٌرُِد حٌنبذٍ شٌباً 

ع فعله فعل الله تعالى "إلاّ كان كما أراد, وكان جمٌ
368

. ومن لبله ادعّت 

ً من  فرق أخرى أن علًٌّا بن أبً طالب إله, وأخرى اِدعت أنه فٌه شٌبا

 الإله, وؼٌر ذلن كثٌر.

وخلبصة ذلن أن فً الفكر الصوفً الذي انِحرؾ من ٌمول بحلولٌة الله فً 

واٌة هذا التراث الصّوفً.  عبده, ولد وظفت الرِّ

لمرٌبة من مصطلح الحلول, مصطلح الاتحاد الذي ومن المصطلحات ا  

عرّفه الجرجانً لابلبً : "هو شهود الوجود الحك الواحد المطلك الذي الكلّ 

موجود بالحك فٌتحد به الكلّ من حٌث كون كل شًء موجوداً به معدوماً 

بنفسه لا من حٌث أن له وجوداً خاصّاً اِتحد به فإنه محال"
369

. فالاتحاد بهذا 

هو وهم, لأن الله لٌس بجسم حتى ٌتحد الصّوفً به؛ ولكنه مفهوم  التعرٌؾ

ذهنً, وهو استؽراق الصّوفً فً شهود الذات الإلهٌة حتى تنتفً عنه كل 

 الأشٌاء ونفسه أٌضا.

وهذا هو المفهوم الذي أتى به الطاهر وطّار فً ثناٌا رواٌته حٌن كان   

لا ٌعلم : "إذا لم ٌكن فً  ٌتكلم عن احتمالٌة وطبه للطالبات فً اللٌل وهو

الأمر شٌطان, فتصورهن أننً آتٌهن كلّ منتصؾ لٌل, أمر جدّ طبٌعً. 

ٌتوحد الكابن فً الكابن . كما ٌتوحّدُ فً خالك الكابن "
370

.والؽلط فً هذا  

 التصور هو تصوره أن الله مادة/جسم ٌتَّحد به الكابن.

وما دار حوله, ومن خلبل ما عرضنا من مماطع تعرضت لمفهوم الحلول 

نلبحظ أن استعماله لهذا المفهوم كان للٌلب,  وؼٌر متوسَّع فٌه, فهو ٌبثّ 

هذا المفهوم دون أن ٌتعمك فً أنحاءه , أو أن ٌصفه بعمك, وكؤنه ٌورد 

 لأنه من لوازم التصوؾ.
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 مفهوم الزمن )الولت(:  – 6

علماء الزمن هو مفهوم زببمً واهم, لا ٌكاد ٌنضبط, ولد خاض فٌه ال  

وخرجوا بكلبم كثٌر. ومن أدقّ التعارٌؾ التً لدمها المتكلمون لولهم : 

"عبارة عن متجدد معلوم ٌمدرّ به متجدد آخر موهوم, كما ٌمال : آتٌن عند 

طلوع الشمس, فإن طلوع الشمس معلوم, ومجٌبه موهوم "
371
. 

ا المتصوفة فمد خاضوا فٌه كثٌراً, وضبطوا هذا المفهوم على مصط   لح أمَّ

)الولت(, وفهموه على أنه الحالة التً ٌعٌشها الصّوفً مع ربهّ, فمد لال 

السهروردي فً ذلن: "والمراد بالولت ما هو ؼالب على العبد, وأؼلب ما 

على العبد ولته, فإنه كالسٌَّؾ ٌمضً الولت بحكمه وٌمطع, ولد ٌرُاد 

" بالولت ما ٌهجم على العبد لا بكسبه فٌتصرؾ فٌه فٌكون بحكمة
372

. 

إذن فالولت بالمفهوم الصّوفً لا ٌعدّ بالدلابك والثوانً بل هو حالة تعُاش. 

وهذا الذي عبر عنه الكاتب فً رواٌته حٌن لال : "خطرت له خاطرة لم 

ٌشؤ أن ٌفصح عنها, لم ٌشؤ أن ٌمول, ربما أنجبت الأخوات المبتان وواحدة, 

ب. لا ٌدري الولً نسلبً تضاعؾ فً كل هذا الولت الذي لضٌته فً الؽٌا

الطاهر كم استؽرلت هذه الؽٌبة, فمد تكون لحظة ولد تكون ساعة, كما لد 

تكون لروناً عدٌدة "
373

. 

هذا هو مفهوم الولت عند الصّوفٌة وهو عدم الدراٌة بكمّ الزمن الذي   

ً فً حالته, ولكن فً هذا الممطع شًء من  استهلكه الصوفً مستؽرلا

 ً عدٌدة لٌس معتادا على الإنسان المعاصر, مع  التعجٌب, لأن العٌش لرونا

 إمكانٌة ولوعه.

وفً موضع آخر من الرّواٌة ٌثبت أن الزمن الصوفً لٌس كالزمن 

الفٌزٌابً المنضبط فهو زمن ضبابً مطاط ٌمول الكاتب: "ذاكرة الولً 

الطّاهر تستعٌد صوراً وأخٌلة عن ولابع جرت, لكن لا ٌمٌز, أو حتى 

الأمس والٌوم والسَّنة الماضٌة, والمرن الماضً كلها  ٌتصور زمن ولوعها,

آن لد ٌصؽر ولد ٌكبر, لد ٌطول ولد ٌمصر."
374

. 
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واٌة  –كما ٌمول عبد الإله برٌكً  –فالزمن  من أهم خصابص الرِّ

العرفانٌة, فهو شدٌد الارتباط بهمة العارؾ وحاله, ٌصعب إخضاعه 

على وضع مفهوم خاص  لموانٌن الزمن الفٌزٌابً, لهذا اصطلح الصّوفٌة

للدلالة على الزمن أطلموا علٌه اسم "الولت" وهو عبارة عن حال فً زمن 

الحال لا تعلك فٌه بالماضً أو الإستمبال.
375

 

 

 

 عناصر صوفٌة أخرى:  – 7

شخصٌة  –الذي اضطرنً إلى جمع هذه العناصر: مفهوم المطب   

واٌة, فلم السّماع. هو ورودها العاب –الِاستؽاثة  –السّهروردي  ر فً الرِّ

 ٌتخذها الكاتب عناصر أساسٌة ٌموم علٌها نصه.

أما المطب عند الصّوفٌة فهو الؽوث وهو "عبارة عن الواحد الذي هو   

موضع نظر الله من العالم فً كلّ زمان وهو على للب إسرافٌل علٌه 

السلبم "
376

وهو حسب هذا التعرٌؾ أهم ما فً سُلَّم الصوفٌة من رُتب.  

د الجرجانً فً خصابصه فٌمول: "وهو ٌسري فً الكون وأعٌانه وٌزٌ

الباطنة والظاهرة سرٌان الرّوح فً الجسد, بٌده لسطاس الفٌض الأعم, 

وزنه ٌتبع علمه, وعلمه ٌتبع علم الحك ...."
377

. وإلى ؼٌر ذلن من 

 الصفات التً اختصت بها الملببكة.

لطاهر, الذي  أحٌط ولد ذكر الكاتب مصطلح المطب وٌمصد به الولً ا  

بهالة نورانٌة وهو عاري الجسم, ولد ارِتفع عن الأرض عدةّ أمتار, ولال 

 كلمات استوحاها من الفٌض الإلهً: "كٌؾ أصبح مولانا بعد رحة البارحة؟ 

بخٌر. من ترانً الٌوم, أمالكاً بن نوٌرة, أم خالداً بن الولٌد, أم مجاعة بن  -

 مرارة.

ار, سٌدنا ومولانا الولً الطاهر "أرى المطب. نور الأنو -
378

. 
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ا السهروردي فهً شخصٌة صوفٌة معروفة, وٌمال له السّهروردي   أمَّ

الممتول , فمد "اتُهم بالكفر والخروج عن السّنة... ٌثٌر البلبلة بما ٌتحدث به 

من فلسفة فً مجال الدٌّن, وٌدعٌّه من تصوؾ, وهو ٌمول عن نفسه إنه من 

أي المتصوفٌن وٌنسب علمه للتراث الأفلبطونً, وٌمول  الفلبسفة المتؤلهٌن

إنه علم ٌحصل لمن ٌرٌده عن طرٌك الذوق الباطنً, وأن كتبه لا ٌصلح 

لمراءتها الفلبسفة ولا الصوفٌة, ولكنها تناسب طالبً التؤله "
379

.ولال عن  

طرٌمته أنه استماها من أفلوطٌن ومن هرمس وفٌثاؼورس, وطرٌمته هً 

ً الأمثلة طرٌمة حكماء ف ارس مثل : جاماسؾ, وفوشارشور مستخدما

والرموز والمصص وٌرٌد منها المعنى الباطن لا الظاهر, وهذا الذي 

أشارت إلٌه رواٌة "الولً الطاهر ٌعود إلى ممامه الزكً" حٌث استشنع 

الكاتب صنٌع السّهروردي, ووسمه بالشٌطنة والضلبل والإضلبل "لمد لرأ 

السّهروردي, فعاد فً كتبه الأولى ٌبحث عن الفلسفة وسكنه من سكن 

جذور الوثنٌة فً تجاوٌؾ الودٌان والأهرامات, ثم سوى بٌن الإخوان 

المسلمٌن والملبحدة والشٌوعٌٌن, وراح ٌستنطمهم فً أعمال كثٌرة, ثم 

سجن الله فً حارته, وجعل الأنبٌاء فتوة العهود المتخلفةَ, فهمه النصارى 

رمزاً ولدوة ونصباً لمخنا الفاسد " والٌهود فكافؤوه لٌكون
380

. والملبحظ من 

خلبل هذا الممطع ومن خلبل السٌاق الذي وضع فٌه, أن السّهروردي رمز 

 الضلبل والإضلبل والإفساد, ومعول الهدم الذي استؽله العدوّ المتربصّ.

 

ا التوسل والِاستؽاثة فً التعرٌؾ الشرعً هو "التمرب إلى الله تعالى   أمَّ

ه وعبادته, واِتباع أنبٌابه ورسله, وبكلّ عمل ٌحبه الله وٌرضاه, لال بطاعت

ابن عباس رضً الله عنهما : إن الوسٌلة هً المربة )...( وهكذا فإن كلّ ما 

أمر به الشرع من الواجبات والمستحباّت, فهو توسل شرعً ووسٌلة 

شرعٌة "
381
. 
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وسل إلى الله ومن عادات المتصوفة وخاصة أتباع الطرق الصّوفٌة الت  

ً للخٌر والبركة, لأنهم ٌعتمدون  بالأولٌاء والصّالحٌن, وذلن استجلببا

جازمٌن بؤن لهإلاء الأولٌاء والصّالحٌن  مكانة عند الله. ولمد خاض الفمهاء 

فً هذه المسؤلة كثٌراً واختلفوا, وكثٌر منهم منع وحرّم هذا السّلون لأن فٌه 

زَ ذلن وله أدلتّه. إشران بالله أو شبهة إشران. وفٌهم  من جَوَّ

الح هو المدعوّ    أمّا الشًء الذي لم ٌختلفوا فٌه هو أن ٌكون الولً أو الصَّ

دون الله عز وجل, وهذا هو الشرن بعٌنه, لظن الداّعً أن الولً ٌضرّ 

وٌنفع, وبٌده ممالٌد الحكم. وهذا ما ذكره الرّوابً فً نصه, حٌن كان ٌنمل 

ن طرؾ إرهاب الجزابر فً تلن المجزرة التً لم لنا مشهد لصّ الرإوس م

ً ولمد حرص الكاتب أن ٌنوّع فً الشخصٌات التً  ً ولا شٌخا تترن صبٌا

تعرضت للمتل, فهذا مناصر للئرهاب, وذلن مناصر للدولة وآخر مستؽٌث 

بالأولٌاء, ... "ٌا أولٌاء الله. ٌا سٌدي التجانً. ٌا سٌدي عبد الرحمان. ٌا 

الؽٌث. الؽٌث. مسلمّون مكتَّفون ٌا أسٌادنا ٌا أولٌاء الله سٌدي الؽماري. 

الصّالحٌن. ٌهوي السَّاطور, ٌتدفك الدم, ٌتطاٌر الرأس "
382

. وهذا التوسّل 

إلى الأولٌاء من بماٌا الطّرق الصّوفٌة التً بمٌت عالمة فً ثمافة الشعب 

 الجزابري, وفً مخزونه العمدي. 

 

ا السّماع فإنه مفهوم صوف   ً مهم. لال المشٌري : "واعلم أن سماع أمَّ

الأشعار بالألحان الطٌبة والنؽم المستلذة إذا لم ٌعتمد المستمع محظوراً. ولم 

ٌسمع على مذموم فً الشرع, ولم ٌثجر فً زمام هواه, ولم ٌنخرط فً 

سلن لهوه, مباح فً الجملة "
383

. والمصد من السماع حث النفس على 

فاء لها, ومن ثمَّ العروج بها إلى الله لتتملب فً البذل والخٌر واسِتجلبب الصّ 

 ملكوته, ولٌعلمها الله من علومه.

وٌتجلى مفهوم السماع فً التمالٌد الصوفٌة الجزابرٌة فً )الحضرة(,   

حٌث ٌتجمع الصّوفٌة وٌدلون الدفّؾ, وٌنشدون من الأشعار رلٌمها لتسكن 

دٌر, ثم شنشنات الطار, ثم النفس وتطرب, لال الكاتب :"اِنطلمت نمرات البن

باب. بدأ كل شًء خافتاً, ٌصّاعد من بساط الرّمل الناعم إلى  تؽرٌد الرَّ
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العنان الفولً, روٌداً روٌداً, فً حٌن راحت أرواحنا تنسلّ منا, وتتبع 

 الإٌماعات خفٌفة شفافة هفهافة خفالة. ٌا خافً الألطاؾ نجنا مما نخاؾ. 

م, فً شكل موّال حزٌن ... عند تولؾ تبرٌحٌ انِبعث من حنجرة الممد

التبرٌح وجدنا أنفسنا هنالن, فً الذرى عند كل نجمة وعند كل مجرّة 

"..
384
. 

 

واٌة تبمى متمٌزة لأنها من الرّواٌات  وفً كلمة أخٌرة نمول أن هذه الرِّ

ٌاسً بالصوفً مع  –أن لم تكن الوحٌدة  –العربٌة الملببل  التً تمزج السِّ

خً فً نكهة رمزٌة سرٌالٌة. وحسبها أنها وضعت ٌدها استحضارٍ للتارٌ

ٌاسة  على مفصل سٌاسً حسّاس كان له أهمٌة كبٌرة فً توجٌه السِّ

 الجزابرٌة نحو مسارات وخٌارات جدٌدة.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 / دراسة فً رواٌة "جبل لاف" لعبد الإله بن عرفة.2

ملخص الرواٌة -1
385
: 
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 لاف مرسٌة:-1

لمشرق محً الدٌن عبد المادر الجٌلبنً هـ لطب ا231توفً فً سنة   

,وولد محمد بن العربً ,فً رمضان.أبوه علً بن العربً ,مرسٌة كانت 

آنذان مضطربة عسكرٌا, فكان هذا الأب سندا للؤمٌر ابن مردنٌش,كان 

 سوق مرسٌة مزٌجا من الأشٌاء, وكلها تخضع لنظام صارم من العموبات.

ن الجنٌن الذي فً بطنها أمرها رأت )نور(وهً زوجة علً رإٌا ,وهً أ

أن تكتب فً آنٌة جدٌدة بعض الأذكار وأن تؤكل بعض الرّطب, كً تسهُل 

 علٌها الولادة.

 ولادة الماف :-2

ولد محمد بن العربً فؤذن والده فً أذنه الٌمنى وألام فً الٌسرى وألممه 

عجوة.بعد ثلبثة أٌام ذهبت نور إلى الحمام لتتنظؾ,وأخذ الكاتب فً 

 ؾ الحمام وزٌنته .وص

 عمٌمة الماف :-3

تسمى هذه الولٌمة الخُرس أو لصعة الرّاحة ,وكان المعازٌم إخوة علً 

,وأولاده ,وبعض من أهل نور , والماضً والمحتسب وإمام المسجد 

وبعض لوادة الجٌش وبعد الولٌمة كانت الأمداح النبوٌة ,وألٌمت العمٌمة 

 من رمضان . 72فً الٌوم السّابع  

 ألف لاف :-4

وصلت عساكر الموحدٌن إلى الأندلس ٌتمدمهم أبو حفص ,وأبو سعٌد 

عثمان وهما أخوا الخلٌفة ,ووصلب إلى إشبٌلٌة . فخاؾ من ذلن الأمٌر محمد 

الأمٌر محمد بن سعد وهو الفارس المؽوار. ولررابن مردنٌش الخروج إلى 

شل فً ذلن مماتلة الموحدٌن بعد أن ٌتحالؾ مع النصاري ضدهم .ولد ف

 ,وتبعه الموحدون ,ودانت لهم كلّ البلبد إلاّ مرسٌةّ .

 محاصرة الماف :-5



بدأت مرسٌة تفمد لوتها ,فلب ولاء لابن مردنٌش ,وبدأ المسٌحٌون  

 ٌمنطنونها وٌشربون الخمر فٌها وٌؤكلون الخنزٌر .

حٌنها كان علً بن العربً ٌعلم ولده محمد الفروسٌة ,والصٌّد وكان ابن 

نٌش ٌتلهى فً خمره ولٌنانه وجوارٌه , وٌتزي بزي النصارى , مرد

 فضاق به الناس وبدأ ألاربه بخٌانته, فمتل أخته وأولادها.

تحالؾ ابن همشن مع الموحدٌن ,ولد انهزم الموحدون أمام النصارى فً 

بطلٌوس ,وبعد ذلن فتحها أبو سعٌد ,وتحالؾ من ابن همشن وحاصروا 

 مردنٌش إخوته وأصهاره وبعض لواده.مرسٌة ,فانملب على ابن 

 مصحف لاف:-6

مصحؾ سٌدنا عثمان احتفى به الموحدون وصنعوا له صندولا عجٌبا 

وطرزوه بالذهب والمرجان ,وكانوا كلما خرجوا إلى ؼروة جعلوه أمامه 

 تٌمنا به .

هـ,فؤطاع 234كبر محمد بن العربً  واشتد عوده ,وتوفً ابن مردنٌش سنة 

 , وكذلن علً . لواده الموحدٌن

 إللاع الماف :-7

خرج علً بن  العربً بؤسره إلى إشبٌلٌة , وأثناء السفر كان ٌعرّؾ ابنه 

بمواضع مهمة فً الأندلس وتارٌخها ,تركهم فً إشبٌلٌة وعاد إلى مرسٌة 

 ثم عاد إلى إشبٌلٌة .

 أوحال لاف:-8

ء جمعت إشبٌلٌة بٌن العالً والسافل فً كل شًء, فكان فٌها العلما

والسفهاء وكان فٌها دار للخنا اسمها درب ابن زٌدون وكان محمد بن العربً 

ولتها مراهما, وصادؾ هو ورفاله أحد أهل درب ابن زٌدون ,فضربوه 

ورموه بالحجارة .وكان محمد ٌتعلم حٌنها العربٌة وعلوم الدٌّن فً مسجد 

 )العدبس (وهو من أكبرمساجد إشبٌلٌة.



 لاف المحو والإثبات : -9

تعلم محمد بن العربً المرآن على شٌخة عبد الله الخٌاط ,ولد كان رجلب 

زاهداً عابداً مهابا ً. وكان فً اللٌل ٌعبر جسرًا  ألامه الموحدون ,وٌستمع 

إلى المٌان وٌرلص ,وٌستامرون بحدٌث خلٌع , ومن ذلن لصتة مع أبً 

الفجر جعفر بن سعٌد ,ولا ٌعود من  سمره إلاّ عند الفجر ,وإن صلى 

 جماعة ضجر من إطالة الأمام ,ثم ٌسرع إلى النوم ولا ٌموم إلاعّند الظهر.

 ٌاسٌن الماف:-12

هـ حلّ الوباء ومات الكثٌر ,وأصٌب محمد بن العربً بالطاعون 240سنة 

لكنه نجا من الموت ,ولد أنجته سورة ٌس التً لرأها علٌه أبوه حٌن ظن 

 فً المبور وٌحدث الأرواح.أنه ٌحتضر .وبعد هذا بدأ ٌختلً بنفسه 

هـ وأهل المحاصٌل 241فاض الوادي الذي كان مصدر رزق إلشبٌلٌة سنة 

وبعض المرى فاستؽل ذلن ألفونس بن الزنن كما استؽل موت أبً علً 

الحسن بن الخلٌفة عبد المإمن ,واحتل بعض المرى فً الشرق ,وفً هذه 

لمصر  لكً ٌكون كاتبا الأثناء كان علً بن العربً ٌصحب ابنه محمد إلى ا

 لدى الخلٌفة .

 لاف الأمر والنهً :-11

رؼم حداثة سن ابن عربً إلاّ أنه لمً أبا الولٌد ابن رشد وحصل بٌنهما 

محاورة ,مضمونها أن النظر )العلم النظري (هو ألل شؤنا من العلم اللدنً 

لن ,لأن علم النظر ٌعترٌه الشكل والتؽٌر أمّا العلم اللدنً فلب ,وبعد ذ

 اشتؽل ابن عربً  بالعلوم الأخرى كالحدٌث وعلم المراءات...

 

 

 دجال الماف :-12



كان لابن عربً صدٌك ٌهودي ,ولد حكى لهم ذات مرّة.رحلة الرّبً 

سنوات ,وما لمٌه فٌها ,ومنها حكاٌة داوود الروّحً  5بنٌامٌن التً دامت 

الأمراء سلط  الذي ادعّى أنه المسٌح الدجال وذلن بسبب سحره .لكن أحد

 علٌه صهره فذبحه وهونابم .

وجذبهم الحدٌث عن ابن رشد الذي كانت كتبه تدرس فً فرنسة لأبناء 

النصارى مع كتب أرسطو لتمرٌب الفهم .بل إن موسى بن مٌمون علّبمة 

 الٌهود كان ٌؤخذ عنه .

 نحو الماف : -13

خوخه فً هذه المرحلة طلب علم النحو , وكان لا ٌستحً أن ٌمارع شٌ

بالحجة إن بدا له خطإهم .ثم كان ٌختلً بنفسه فً الممابر فٌحدث له 

الكشؾ ,وذات مرة اختلى أربعة عشر شهراً,فكانت له علوم شتى دونها 

 فً كتبه .

 إسراء الماف :-14

كان لد نصحه شٌخه أبوالعباس العرٌبً بالخلوة إذا عزم على المضًء فً 

ق ضرٌح فً ممبرة .وبشًء من طرٌك الله ,وشرح كٌؾ اختلى بنفسه فو

ذكر )لا اله إلا الله( حدث له السكر والفناء فلبث شهرا وهو على هذه 

 الحالة 

 لشرة الماف :-15

ٌحكً ابن عربً أنه سبك فتحه رٌاضة ,فما كان ٌسمع بكلمة صوفٌة ولا 

بكتبهم ,ولد سلن  به الشٌخ أبو ٌعموب ٌوسؾ الكومً الطرٌك  فكان نعم 

م , فمد حدث أن ناوله رسالة المشٌري وطلب منه أن ٌمرأ المإدب والمعل

فذهل من ذلن وسمطت من ٌده الرسالة , بعد ذلن مشى مع شٌخه طرٌماً 

طوٌلة وهو ٌحدثه عن الخلوة وفإابدها وعن الشٌخ أبً مدٌن .وتولؾ به 

ولال له انظر خلفن وأمامن فإذا الطرٌك كله أشوان ولكنه لم ٌحس به 

كلّ ذلن ببركة ذكرنا للشٌخ أبً مدٌن . وكان الجبل الذي ,فمال له شٌخه ,

 كانوا فٌه هو جبل لاؾ.



 لاف الإنشاء :-16

شؽل ابن عربً منصب كاتب السّلطان ,والكتاب أنواع حسب ما لال وهم 

خمسة :كاتب خط ,وكاتب عمد ,وكاتب حكم وكاتب تدبٌر .وعلى الكاتب 

لبؼة . وأن ٌراعً فنون الكتابة أن ٌكون عالماً باللسان العربً وبدلابك الب

وٌعتنً بؤدواته :الدواة ,الملم والمرطاس )الورق (. وفً ذلن ضوابط  

 كثٌرة .وهذا المنصب محسود علٌه صاحبه ,ففٌه منافسة عظٌمة.

 خزانة لاف :-17

وصؾ ابن عربً خزانة بناها السلطان ,وهً خزانة ضخمة عظٌمة لها 

ة وطرق ملتوبة كثٌرة  , وحتى عدة أبواب وشرفات ولها هندسة عجٌب

فتحها له أسرار ,ولد جمعت فٌها الكثٌر من الكتب ,فكؤنها تحتوي كل 

 العلوم , وهذه الخزانة مفخرة إشبٌلٌة التً لم تشتهر بالعلم لبل هذا العصر.

  لائف الماف :-18

أهدى علً ابنه عبداً وكل أبو هذا العبد خادم الشٌخ أبً مدٌن ففر من ابن 

ه عزم الخلٌفة أبو ٌعموب 251لهذه المناسبة . وفً تلن السنة العربً 

ٌوسؾ على فتح مدٌنة شنترٌن ,فؤلام بؤشبٌلٌة أٌاما ,ولد عرؾ ابن عربً 

 لأن ابن رشد لد ذكره عنده.

سؤل ابن عربً عبده )بدر( كٌؾ ولع فً الأسر ,فؤجابه أن الشٌخ أبً 

 سٌك إلى المتال كرها.مدٌن أمر والده أن ٌرسله إلى إفرٌمٌة مع أمه ,ف

حكى بدر كرامات أبً مدٌن لابن عربً فؤعجب به ,وأعتمه وجعله صدٌماً 

 وتلمٌذاً.

 

 

 دال الماف :-19



دخل ابن عربً وتلمٌذه بدر إلى الخزانة العظٌمة من الباب السّري 

واستطاع أن ٌنفذ فٌها اتكاء على ممدرته ومعرفته للحروؾ وأسرارها 

 فرة بآي المرآن وأسماء الّلَّ الحسنى .وأعدادها ,وأبوابها مش

 منازل الماف :-22

حٌن بدأ ابن عربً ٌمرأ بعض الكتب من الخزانة حدثة الخِضْرولال له لمد 

تؤخرت فً اللحاق بنا ,وإن لن شؤنا عظٌما وإن الجبل الذي تمؾ علٌه هو 

جبل لاؾ ,وأوصاه بؤن ٌستوعب جُلّ العلوم التً فً المكتبة ,وبدأ ٌمرأ 

 ا منها ككتب ابن سٌنا وجابر بن حٌان )الطلبسم وؼٌرها(.شطر

 فتوة الماف:-21

خروج ابن العربً مع الخلٌفة فً فتح شنترٌن ,ولد حاولوا فتحها لكنها 

استعصت علٌهم , فحدث الخلٌفة خاصته أنه سٌعود لفتحها بعد الشتاء 

لأمر ,ولكنه لم ٌعط أمرا بذلن ,فنمض الخطٌب المالمً لبته لمّا علم با

وانسحب ظناّ منه ان الجٌش سٌنسحب , فانسحب معه أكثر الجٌش , فلما 

رأى الجٌش الروم أن جٌش المسلمٌن بمً ألله باؼتهم وطعن الخلٌفة ولكنه 

لم ٌمت فتصارخوا ودلوا الطبول فعاد إلٌهم الجٌش ,لكن جٌش الرّوم 

لموا انسحب ,ففر الخطٌب المالمً إلى الروم حٌن عرؾ شناعة فعلته ,فع

 فخلفه ابنه. , منه ثؽور الجٌش ولتلوه , فحزن الخلٌفة لخٌانته فمات كمدا

 تربٌة الماف :-22

تربى على ٌده شٌخة  أبً العباس العرٌبً ,ولد كان أمٌا كثٌر الذكر , 

ٌفرد فً ذكره كلمة )الّلَّ(,فلما تتساءل ابن العربً :لِمَ لم ٌذكر بـ)لاإله 

وحً فً )لاإله(. وذات مرة خالؾ ابن إلااّلله(,لال أخشى أن تمبض ر

العربً شٌخة فً مسؤلة فلما خرج من عنده لمٌه رجل ولال له :شٌخن 

مصٌب , فرجع إلٌه ,فمال الشٌخ : أٌجب أن ألول لن أنه كلما خالفتنً 

 ظهر لن الخِضْر وأخبرن؟ فعلم ابن عربً أن ذلن الرجل هو الخضر .

 ت تترى علٌه ولازم الصلبة فً المبور وكانت الفتوحا



 واشتهر بذكره )ففروا إلى الّلَّ(, وكان ذكر ٌثمرعنده علما جدٌداَ.

 عمة لاف :-23

دخل ابن عربً الخزانة مجدداَ وكان هنان جزء منها من جرٌد ,فٌها علوم 

وهً علم الحكماء ,وعلم الكلبم المابلٌن بالكسب -حسب زعمه–باطلة 

رج إلى بٌت  من ذهب خالص والسّحر , فحفظها جمٌعا لٌتمً شرها . ثم خ

له خمسة أعمدة وله عمر وخارجه ولال لصاحبه بدر الحبشً أن هذا بٌت 

 التوحٌد الخالص.

 الماف الحك :-24

حصلت مُساءلة بٌن بدر الحبشً وابن عربً ,فمد سؤله بدر عن علبلة 

الوجود بالموجودات ,فمال إن وجود الموجودات لابم بالوجود )الّلَّ(ولٌست 

ت والوجود واحد . وشرح له لماذا ٌستعمل لفظ )شًء(فً حك الموجودا

الّلَّ تعالى . وشرح له أن الوجود هو عٌن الّلَّ وذاته ,وأن الموجودات 

مخلولة إلاّ الوجود فإنه لدٌم . وفندّ له مسؤلة الحلول ,ولال كٌؾ ٌحُِلُّ شًء 

 ,فً شًء وهو الذي ٌمدًّره.

 كمال الماف : -25

واجه فتمنع لكنها أصًرّت علٌه أصرّت علٌه فمبل فاتحته أمه فً أمر ز

,ولد كان زاهداً فً النساء فاشترط أن لا ٌدخل بها إلاّ بعد عام ,وكانت 

مخطوبته مرٌم ,وبعد ذلن أخذ فً زٌارتها هو وأمه والتعرؾ على 

 شخصٌتها فؤعجبته.

 عَروبة لاف :-26

ت تزوج ابن عربً من مرٌم وسط حفل بهٌج حضره مؽنٌون ولٌنا

 ,وابتهج لهذا .

 

 أنوار الماف:-27



كان ابن عربً ٌتؤسؾ عن ممتل السّهروردي صاحب الحكمة الإشرالٌة 

فمد كان متهما بإنتمابه إلى مذهب الإمامٌة الإسماعلٌة . ولد أدخل الفمٌه 

الأدٌب  ابن جبٌر بعض الكتب السّهرودي فطالعها والظاهر له أن 

لعملٌة والعمابد العرفانٌة . وجاء أبو السّهرودي كان واسطة بٌن الفلسفة ا

حامد من بعده ولوض صرح الفلسفة لأنه وجد الٌمٌن فً الإحسان .ولد 

 أدخل التصوؾ للؤوساط الفمهٌة والكلبمٌة .

وبعد أن أفلت الفلسفة الشرالٌة فً المشرق ظهرت فً المؽرب . ولما سؤل 

ستبدال البحثً بدر الحبشً ابن عربً عن الإشراق ,لال :هو لابم على الا

 والحدس العملً.

 مباٌعة لاف:-28

كَثرُاعتزاله حتى أنه خلب بنفسه تسعة أشهر , وبشَُّر أنه خاتم الولاٌة المحمدٌة 

 ,واجتمع الأنبٌاء والرسل من أجل تهنبته.

 خضرة لاف:-29

توجه إلى سبته ,وهنان أخذ صحٌح البخاري على الشٌخ عبد الّلَّ الحجازي 

ان ثم إلى تونس لزٌارة الشٌخ عبد العزٌز المهدوي ,ثم ذهب إلى تلمس

,وزار الشٌخ أبا محمد عبد الّلَّ بن خمٌس الكنانً ,وبعد ذلن جاءه الخضر 

 ٌمشً حافٌا على )البحر(.

 صاد الماف: -32

كان ٌصلً فً أرض الّلَّ الواسعة حتى صرخ صرخة أؼُشً على الناس 

ا لكم ؟ فمالوا له أنت الذي الذٌن حوله , ثم استفاق واستفالوا فمال لهم م

 مابن ؟فلم ٌدر أنه صرخ .

لفل عابدا إلى بلده وتذكر لصة عجٌبة حصلت له فً إشبٌلٌة فمد كان ابن 

عربً نظم لصٌدة ولم ٌعلم بها أحد ,ولما وصل إشبٌلٌة أنشده شاب تلن  

المصٌدة ,فسؤله كٌؾ تلماّها ,فؤخبره أنه سمعها من رجل ألماها ولال لهم 



 بن العربً ٌنشدها الآن فً تونس فعلم أن الرجل  من الأولٌاء :إن محمد

 العشرة المسمون برجال الؽٌب . 

 بكاء الماف :-31

لرر الخلٌفة منصور ؼزو إفرٌمٌة  لما إستفحل من أمر الأعراب فؤرسل 

إلى ولاة الأندلس ٌطلب المدد والعدد , فكان والده  )علً بن العربً (فً 

به ابنه وعرّفه بالشٌخ عبد العزٌز المهدوي, ثم  زمرة من حضر ,فإلتمى

 مات بعد عودته إلى الأندلس , ثم لحمت به والدته بعد أشهر .

طلب منه أمٌر المإمنٌن أبو ٌوسؾ ٌعموب المنصورأن ٌكون كاتبا فً 

دٌوانه  لكنه رفض, وبدأ سٌاحاته  فً الأندلس وبدأ الكتابة وأول كتاب 

ثم )تهذٌب الأخلبق (,)التدبٌرات الإلهٌة ( له)مشاهد الأسرارالمدسٌة (,

 ,)كتاب الإسراء(. ثم ؼادر الأندلس إلى المؽرب الألصى .

 الماف الختم :-32

وصؾ مدٌنة فاس ,بطبٌعتها  الخلببة وأنهارها العذبة ,ومساجدها 

العامرة,وحماماتها الكثٌرة ,بها جامع المروٌٌن وهو مسجد عظٌم بنته إمرأة 

 نٌن  بنت محمد الفهري المٌروانً .وهً فاطمة أم الب

 فتوح الماف:-33

إؼتنم ألفوسنو مرض المنصور نزل بالجزٌرة الخضراء وكتب كتابا 

ً ٌستدعبه للمتال متبجحاً, فرد علٌه فً ظهر الرسالة بآٌة  للمنصور كتابا

لرآنٌة وبٌت شعر للمتنبً . ؼلب جٌش المسلمٌن جٌش الرّوم بحٌلة, ولكن 

 سرى بعد ذلن وحُسبت علٌه سمطة .المنصور سرّح الأ

ولمد لبس الخرلة الخضرٌة فً تلن السّنة. وطلب منه ابن بمً أن ٌدخل 

 فً خدمة الملن فرفض .

 دوائر أولٌاء الماف:-34

 تعرؾ ابن عربً على أولٌاء الّلَّ ألطابا وأوتادا وهم من الملبمٌةّ .



مل بالحناء وذاع صٌؽته وجاءه الناس ٌسمعون منه . وجاءه مرة رجل ٌع

ففتح كتابا ولرأ علٌه سطرا وطلب منه الشرح ,كُشؾ عن ابن عربً أن 

الذي أمامه وتد من الأوتاد,فصارحه ابن عربً فطلب الوتد منه الستر  

 ,)والرجل هو ابن جعدون (.

أمّا الأشل المبابلً كان لطب الزمان وكان ٌحضر مجالس ابن عربً  

ب الزمان , فمال ذلن الرجل وذات مرة تحدث ابن عربً عن صفات لط

ه,ففعل ,واختفى بعد ذلن , ثم عزم ابن عربً على  تحدث عنه ولا تسَُمِّ

 الذهاب إلى المدٌنة.

 لاف بلا لفا :-35

حدثت له كرامة وهو أنه أصبح ٌرى الجهات الأربعة فً آن واحد كما كان 

ً النبً صلى الّلَّ علٌه وسلم ؛ثم راح ٌصؾ رحلة الإسراء والمعراج الت

 حصلت له ,وبعده كتب كتابه )عنماء مؽرب (.

 سفر الماف :-36

ذهب فً زٌارة أخٌرة لجزٌرة الأندلس ,وبعدها سٌتوجه إلى المشرق , 

وهو ٌعلم أنها لن تكون للمسلمٌن بعد هذا , لذلن لم ٌرد أن ٌدفن هنان , ثم 

 ذهب إلى إشبٌلٌة ثم لرطبة ,وكان الإمام ابن رشد لد توفً فً ذلن الحٌن

 , وأكمل سٌاحته , وألؾ حٌنها كتابه موالع النجوم .

 : لرٌة الماف بٌن الكاف والألف -37

عاد من الأندلس وعبر بحر الزلاق إلى )سلب(, وألام فٌها للٌلب والِتمى 

شٌخة الكومً , وأبا محمد عبد الحلٌم الؽمادّ , ثم توجه إلى مراكش , 

 وحصل له ممام بٌن النبوة الصدٌمٌة .

 اد الماف :ض -38

حٌن وصوله إلى مراكش ذهب مباشرة الولً الصالح , أبو العباس السبتً 

فً مراكش رأى رإٌا وهً أمر الّلَّ له بؤن ٌدخل إلى الشرق رجلب اسمه 

بفاس, ثم ؼادر فاس إلى تلمسان ثم إلى بجاٌة ورأى فٌها أنه  محمد الحصار



ّ فؤخبره أن رجلب نكح النجوم بلذة عظٌمة ثم نكح الحروؾ إفراداً وتركٌ با

سٌؤتً من بعده إسمه ابن سبعٌن , ثم توجه إلى تونس ومكث فٌها تسعة 

 أشهر .

 بحار الماف : -39

ركب البحرمن تونس إلى الإسكندٌرٌة, بعد انتظار دام أٌاما , وحٌن  كانت 

السفٌنة فً عرض البحر هبت رٌاح شرلٌة عاتٌة كسرت الصاري , فدعا 

له هابشة من البحر واستفتته فً شًء فلم ٌمدر ابن عربً ربٌّه فخرجت 

 على الإجابة فؤجابته هً ,ثم هدأ البحر , ووصلو ا إلى الاسكندرٌة .

 انخناق الماف:-42

من الإسكندرٌة إلى الماهرة , كان فً الماهرة المجاعة والطاعون , الناس 

خل تخرج منها وهو ٌدخل إلٌها , لأنه على ٌمٌن أن الّلَّ , سٌحمٌه, ثم د

خانماه ورحب به شٌخة , وسؤله أسبلة ظاهرٌة فؤجاب بالباطن , ثم لرر 

الرحٌل لأنه لم ٌعجبه الممام هنان فمد كان الشٌوخ متكبرٌن بعض الشًء 

 ,ومات  صاحبه الذي صحبه من فاس .

 برد ٌمٌن الماف :-41

ؼادر الماهرة إلى المدس , أخذ فً وصؾ مساجدها ولبة الصّخرة 

 , وحارة المؽاربة . والمسجد الألصى

 على مائدة الماف:-42

على كنٌسة المٌامة وتذكروا والعة عمر بن الخطاب , ثم لصدوا  مروا

مابدة عٌسى علٌه السلبم وأكلوا علٌها, وأخبره أن للنصارى مابدتٌن 

 وللٌهود مابدة , ومابدة المسلمٌن المرآن .

 أٌام معارف الماف:-43

رام فاشترى دابة لتلمٌذه وبمً هو ٌبحث عن أراد الذهاب إلى بٌت الّلَّ الح

دابة , فوجد رجلبً فً السّوق له دابة هب أعلى من الحمار ودون البرذون 



,فمال له :بعنٌها فرفض , وأخبره الرّجل أن النبً صلى الّلَّ علٌه وسلم 

زاره فً المنام ولال له  اذهب بهذه الدابة إلى السوق وسٌشترٌها منن 

لدٌّن (, ولبل أن تعطٌه إٌاها اسؤله :لماذا وضع الحكٌم رجل كنٌته )محًٌ ا

سإالاً فً كتابه ؟ فؤجابه ابن عربً عن ذلن فؤعطاه الدابة  024الترمٌذي 

مبهورًا . ولال له ثمن هذه الدابة ان تإلؾ كتابا تجٌب فٌه عن هذه الأسبلة 

 .واسم هذه الداّبة لربى.

 سٌادة الماف: -44

نزل بالمدٌنة وعند لبر الرسول صلى الّلَّ علٌه وسلم ناجاه بكلمات فؤخبره 

النبً صلى الّلَّ علٌه وسلم أنه صاحب الخلبفة العظمى والوراثة الكبرى. 

وحكى له حارس المبر أنه فً عهد نور الدٌن زنكً الذي أتاه النبً صلى 

وأرسل عامله إلى  الله علٌه وسلم فً المنام ولال له أنمذنً .ففزع نور الدٌن

المدٌنة فلما تبٌن أرسل رجلٌن أشمرٌن ٌدعٌان أنهما من المؽرب , وعلٌهما 

أثر الصّلبح ,ووجد حصٌرا فلما رفعه وجد خندلا ٌإدي الى لبر النبً 

صلى الّلَّ علٌه وسلم .ٌرٌدان أخذه , فممتلهما ومنذ ذلن الٌوم أحٌط لبر 

 النبً صلى الله عليه وسلم بالرصاص.

 ح الماف:رو-45

كان ابن عربً ٌطوؾ بالكعبة  فإذا به بفتى متكلم صامت , فلما عرؾ ابن 

عربً حمٌمة هذا الفتى لبلّ ٌده , ثم أؼشً علٌه ثم استفاق فحصل له العلم 

به. وأمره بالطواؾ خلفه , وحصل بٌنهما حدٌث طوٌل . فلما سؤل بدرابن 

مام المبٌن .هو عربً عن الفتى فمال: هو روح المرآن العظٌم .هو الإ

 الإنسان الكامل.

 :فتاة الماف -46

كان ابن عربً بالكعبة لٌلب ٌمول شعرا ؼزلٌا , فسمعته فتاة فنمدت أبٌاته 

كلها فؤعجب بها . وكانت لها معه لماءات أخرى فً الشعر , حتى أحبها 

وأحبته واسمها لرة العٌن . ولد كان ٌمول الشعر وهو من فٌض إلهً لا 

 و.من تعمّله ه



 فتح بلاد ذات الماف:-47

بدأ فً كتابه )الفتوحات المكٌة ( , ثم ألؾ كتابا ٌرد فٌه على متصوفة 

الماهرة لظنهم أن متصوفة المؽرب فً سفل )مثلب كتاب مشكلة الأنوار(. 

 لبس فً الكعبة خرلة عبد المادر الجٌلبنً .

. ولد الترح وبدأ فً مرحلة التبلٌػ :بعد أن كان فً مرحلة البطون والتعلٌم

أحد الأمراء )مجد الدٌن( أن ٌتزوج من فاطمة بنت ٌوسؾ بن ٌوسؾ , 

وأن ٌجلب له زوجته من المؽرب , فوافك ابن عربً ولام إلى خطبة 

 البنت.

 بلاد لطب الماف :-48

حملت فاطمة ووضعت ولداّ سماه "محمد".ولبل هذا خرج إلى العراق سنة 

 عن مكة. هـ .وفً العراق رأى أشٌاء مختلفة310

 ورد ساهر عن الماف:-49

التمى بالسّهرودي ولم ٌتكلما, وبمٌا مطرلٌن حتى انصرفا.فسُبلِ ابن عربً 

عنه لال :إنه مملوء سُنةّ من رأسه حتى أخمض لدمٌه.فسُبِل ماذا لال عنن: 

إنً بحر الحمابك . ثم لمٌه مرة أخرى وحدثه عن كتابه )عوارؾ 

ً بٌن الصّدٌمٌة والنبوة . وعن المعارؾ(وعن مرتبة المرب التً ه

الشرٌعة والحمٌمة.ثم زار ابن عربً ٌهودٌة )مثٌبة ؼاإون ٌعموب(لصد 

 التطلع . ثم ذهب إلى الموصل ثم لونٌة.

 من لٌان الماف:-52

على نفسه فً لونٌة كتب رسالة الأنوار .كان ٌعطً العطٌات فٌصرفها 

.والتمى بالشٌخ أوحد  وعلى تلبمذته. أما لرة العٌن فمد زهدت فً الزواج

الدٌن الكرمانً . وجابته رسالة تمول له أن زوجته وصلت فعاد إلٌها .ولم 

 تؽرَ من فاطمه زوجه الثانٌة .

 



 مهدٌة الماف:-51

كثٌرة وأخطرها الإسماعٌلٌة الذٌن كانوا  ونحِلبً وجد فً المشرق مِللَب 

كان ٌنكشؾ ٌمتلون وٌخربون ثم ٌدخلون حجورهم , ولا واحد ٌعلمهم , و

له الواحد منهم فٌراه فً صورة خنزٌر ,ولد كان هإلاء ٌنتسبون إلى 

الإسماعٌل بن جعفر  . وكانو ٌرون أن الأبمة نوعان مستمر ومستودع , 

ولمد ولمد كان ٌحضر دروس ابن عربً من كل الفرق والملل)عبدة 

خوارج..(. وأخطرهم الباطنٌة –جبرٌة –المعتزلة –البراهمة –الأصنام 

 )الإسماعٌلٌة (.

 من سٌاسة الماف:-52

كان صاحبه مجد الدٌن إسحاق ٌخبره عن أحوال البلبد والأخطار التً 

تهددها وهو مستشار لدى البلبط .وكانت لابن عربً علبلات جٌدة مع 

الأٌوبٌٌن فً الشام.أوصى مجد الدٌن ابن عربً أن ٌتزوج زوجته إن مات 

ابن عربً )خاتون(,ولربه الملن منه فً سفرته إلى بؽداد . فمات ,وتزوج 

كمستشار وصاحب ولدوة . وكان ابن خاتون صدر الدٌن ذكٌا فرباّه ابن 

عربً .وصاحب جلبل الدٌن الرومً ,ولد درس علوم المدماء وفنون 

الحكماء , صار ابن عربً مستشارا للسلطان عز الدٌن كٌكاوس ثم 

 استشاره هذا الأخٌر فً ؼزو أنطاكٌة فوافمه .

 سنة  خدمة ومرافمة .15ات بدر الحبشً صدٌمه بعد م

 هـ خمسٌن كتاباً.304هـ .311ولد ألؾ ابن عربً ما بٌن  

 حلٌب الماف: -53

 سافر ابن عربً الى حلب , وأخذ فً التدرٌس.

 الماف فً الحصن: -54

لصد  دمشك . وفً الطرٌك شرب من ماء عٌن وبٌنما هو كذلن إذ بجنود 

لتادوه إلى الحصن . وفً الحصن وجد جندٌاً النصارى ٌحاصرونه وا



ٌعرفه أٌام شبابه فشفع له عند السلطان فؤطلك سراحه , وبعث معه برسالة 

 هدنة إلى أمٌر دمشك.

 أمهات الماف السبع: -55

نزل فً شمال دمشك . وأبلػ الأمٌر الرسالة ,وسكن دار صاحبه محًٌ 

 علكاء والأمراء.الدٌن بن الزكً , وعمد فٌها دروساً حضر فٌها ال

 مطعون الماف: -56

, وأخبره بسر, حزلٌالجاءه الجندي الذي أنمذه من أسر النصارى وهو 

وهو أنه كان جندٌا من فرسان الهٌكل, ولد حدثت فتنة داخل هذه الجماعة, 

 وحدثه عن المسٌحٌة واعتماده فٌها وعلم ابن عربً أنه كافر.

 فارس الماف: -57

بشر بنبً بعده إسمه أحمد, فردّ علٌه ابن عربً : لال حزلٌال أن المسٌح ٌ

لماذا لا تإمن ؟فمال له :اصبر. أكمل لن. وأخبره أنه كان تحت لٌادة ربٌس 

فرسان الهٌكل )جٌرار الرد فوري (وهذا الأخٌر رؼم عدابه لصلبح الدٌن 

إلاّ أنه أعجب بؤخلبله ورحمته فعلم أن الإسلبم حك لكنه بمً ٌماتل مع 

تى مات , وبعد ذلن أخبر حزلٌال ابن عربً أنه مإمن بالّلَّ حالأفرنجة 

والنبً صلى الّلَّ علٌه وسلم هو وأخته التً أتت معه , فؤخبر ابن عربً 

 السّلطان فرحب بهما .

 من الألف إلى الماف: -58

س  إذ برجل ٌسؤله , ولا ٌعرفه .وبعد أٌام عرفة  بٌنما كان ابن عربً ٌدرِّ

ك الشباب . دخل الإسلبم ولرأ كتاب )الإسراء فهو اسحاق الٌهودي صدٌ

 إلى الممام الأسرى (, فجلس معه وحدثه هو وحزٌمال.

 الماف على جبل لاف: -59

حاصرالملن الكامل دمشك وسلمّها للملن الأشرؾ ممابل أطراؾ من 

 الجزٌرة ,ثم سلمّ الكامل بٌت الممدس للفرنجة .



فصوص لابن عربً ومعه كتاب جاء النبً صلى الّلَّ علٌه وسلم فً المنام 

الحكم وأمره أن ٌكتبه ,وذات لٌلة شاهد الحضرة الإلهٌة ظاهرا وباطنا ,ثم 

الحكم , طٌَّرته فصوص لما أعطى لتلبمذته كل واحد ورلة من كتاب 

 الرٌاح ولم ٌكن له نسخة منه ,وأكمل كتابه الفتوحات المكٌةّ.

 لاف لبل البرزخ:-62

تابه الفتوحات المكٌة, وجمع أشعاره فً دٌوان لمّا شعر بدنو أجله أعاد ك

المعارؾ الإلهٌة .وكان ٌخص من بعض تلبمٌذه بالدرس مثل صدر الدٌن 

الدٌن التلمسانً. وكان فً هذه المرحلة من وعفٌؾ المونوي وابن سودكٌن 

العمر ٌجلس مع أهله كثٌرًا وٌخٌط ثوبه بنفسه ,ولد أولؾ كتابه الفتوحات 

 بٌر.على ابنه محمد الك

 لاف النهاٌة :-61

أؼمً علٌه ذات مرة , فخاؾ أهله علٌه من الموت ولما , استٌمظ حكى 

 لهم الكشؾ الذي  رآه .ودام على كلمة التوحٌد )لا الِه إلااّلّلَّ (ومات ساجداً.

 

 

" السَّرد: – 2 ًّ وفعالٌته فً "عَرْفَنةَِّ  العلم اللدّن

ٌْن لبل الدخول بالنظر إلى هذا العنوان توجّبَ الإجابة ع   لى سإالٌن مهم

فً تفاصٌل هذا المبحث . والسّإالان هما: ما العلم اللدّنً؟ وما عَرْفَنةَُ 

 السَّرد؟ 

ا العلم اللدّنً فهو منهج فً تحصٌل العلم ابتدعه المتصوفة, وهو مباٌن    أمَّ

لطرٌك النظر والبرهان, ولطرٌك البٌان, بل هو طرٌك العرفان, وٌموم 

على تصفٌة الملب من الكدورات والعلببك والِتزام الخلوة  هذا المنهج

والذكر حتى تصفو النفس وتكون محلبً للعلم الإلهً الذي سٌمع فٌها, 

حٌنذان فمط ٌهبها الله من علمه ما شاء الله . وله أسماء أخرى كالعلم 

الوهبً, والكشؾ.... لال ابن خلدون فً هذا المفهوم: "الحجُب الظلمانٌة 



حول بٌن الملب ورإٌة الحمابك هً الشهوات وعلببك الدنٌا, بل التً ت

ورإٌة الإنسان لنفسه وإحساسه بؤنه كابن موجود. فلب بدُّ له أن ٌتطهّر من 

شوابب الحسّ, وأدران المادة, وٌسلن سُبل المجاهدة حتى ٌبلػ مرتبة 

الفناء, والمراد بالأمور التً ٌدركها الملب كل حمابك الوجود العلوٌة 

والسّفلٌة ثم هذا الانكشاؾ ٌبدأ بالمحاضرة, وهً أول مراتب رفع 

الحجاب, وٌنتهً بالمشاهدة , وهً ألصى مراتب الكشؾ, وهو المعرفة 

بالله وصفاته وأفعاله, وأسرار ملكوته فً أكمل رُتب المعرفة "
386

 ً . وسُمِّ

 .( 32)الكهؾ ﴾وآتٌناه من لَدنَُّا علما﴿علماً لدنًٌّا من لوله تعالى :

ولد لال السَّهروردي فً هذا العلم: "العلوم اللدنٌة فً للوب المنمطعٌن   

إلى الله تعالى ضرب من المكالمة, ومن انمطع إلى الله أربعٌن ٌوماً مخلصاً 

متعاهداً نفسه بخفة المعدة ٌفتح الله علٌه العلوم اللدّنٌة "
387

. وهذا هو العلم 

فطرٌمان ٌكتنفهما الخطؤ والزلل, الصحٌح عند الصوفٌة أمّا العمل والحسّ  

وهو نالص أٌضا  –أو العمل  –وهً نالصه  –لأن التعوٌل على الحواس 

 لا ٌفضً إلاّ إلى نتابج نالصة أو مؽلوطة. –

أمّا عَرْفنة السّرد, فالمصد من هذه العبارة إكساب السَّرد سمات   

ٌر حتى ٌتلون به, وٌؽا –الذي كنا بصدده  –وخصابص منهج العرفان 

السّرود الأخرى, فهو مستمٌز عنها مباٌن لها. ولد تحدث عبد الإله بن 

واٌة  عرفة عن السرد العرفانً وخصابصه فً كتابه )جمالٌة السّرد فً الرِّ

العرفانٌة(, حٌث خصّ السرد العرفانً بؤربع خصابص تمٌزه عن ؼٌره 

من السّرود. فكانت هذه الخصابص هً
388

ون : توظٌؾ المادة التارٌخٌة د

معالجة لضاٌا  –الكتابة اللؽوٌة المتٌنة  –الخضوع لمفهومها الزمنً 

 البعُد الرّوحً العرفانً.  –حضارٌة راهنة 

وإذا كان العلم اللدّنً هو صمٌم العرفان, فإن أيَّ ذِكرٍ له فً رواٌة جبل   

 لاؾ ٌساهم بشكل أو بآخر فً عرفنة السّرد.
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واٌة تحكً سٌرة أحد أ   لطاب التصوؾ وهو محمد بن عربً, وبما إن الرِّ

فإن الحدٌث عن العلم اللدّنً سٌكون كثٌراً فٌها, وذلن لأن هذا الأخٌر كان 

للمه سٌالاً فً التصوؾ, ولد كان ٌمول أن علمه من عند الله لا من عنده, 

وخاصة فً كتابٌة المشهورٌن "الفتوحات المكٌة "و "فصوص الحكم" فهو 

فٌهما لٌس له دور فٌه إلاّ كدور المناة التً ٌعبر المابل أن العلم الموجود 

 فٌها الماء من ضفة إلى ضفة؛ فهو نالل فحسب. 

فً رواٌة جبل لاؾ ٌفضل السّارد الذات العلم اللدّنً على النظر   

)البرهان(, تفضٌلب ٌهٌُن وٌضع من لٌمة البرهان والنظر العملً, الذي 

بً فً صباه بؤبً الولٌد بن ٌمثله ابن رشد, فمد حصل أن التمى ابن عر

رشد وأعجب هذا الأخٌر بالفتح الذي حصل لابن عربً على صِؽرَ سِنهّ, 

فحدث أن تلبؼزا, وعلَّك ابن عربً على ذلن بموله: "... إن الناظر متردد 

ً بٌن شكٌن, فراجحه الٌوم مرجوحه ؼداً هو راجحه بعد ؼد. وهذا  دابما

لأكوان لابع مع المظروفات سبٌل من لا راحة له إذ هو ساكن فً ا

ً من الوجوه )...( ثم طلب  محجوب بالظروؾ, ولهذا لا ٌرى إلاّ وجها

الاجتماع بً مع أبً مرّة أخرى لٌعرض علٌنا ما عنده, هل ٌوافك أم 

ٌخالؾ ما علمناه وتحممناه بالفتح على صؽر السن وحداثة العمر ثم إنه 

دخل خلوته وهو جاهل  شكر الله تعالى لأنه كان فً زمان رأى فٌه من

وخرج منها وهو من العارفٌن من ؼٌر مطالعة ولا بحث ولا درس ولا 

لراءة, وألرّ بهذه الحالة التً لا ذوق له فٌها "
389

. 

والمارئ لهذا النصّ ٌلبحظ التحمٌر الذي ولع على علم النظر, والتهافت   

الذي فٌه أصحابه, فهم محجوبون بالظروؾ عن الوصول إلى الخالك 

فً مرتبة أشرؾ  –حسب النص  –سب الكاتب. بل إن العلم اللدنً ح

وأعلى من النظر؛ فالعلم اللدّنً حاكم والنظر محكوم علٌه, فلب اعِتراؾ بما 

 جاء به النظر إلاّ بعد موافمته للعلم اللَّدنً.

وفاعلٌة هذا الكلبم فً السَّرد كثٌرة وجوهه. فؤولاً ٌمع التشوٌك لمعرفة 

الذي المارئ به جاهل؛ فؤؼلب المرُّاء جاهلون بالعرفان لأنه  العلم اللدّنً
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معروؾ عند أصحابه ؼٌر متداول لدى العامة. وثانٌا تعزٌز مكانة البطل 

)ابن عربً( الذي مُلِّن العلم اللدنً وهو على حداثة سِنهّ, وفاق بهذا العِلم 

معرفة ما العلَّم ابن عربً وٌتؤكد من صحة علم النظر. وثالثا التوق إلى 

فً لابل الأحداث؛ فمادام  –الجدٌد  –الذي سٌحُْدثه  هذا العلم اللدنً 

ً سٌختلؾ عنها فً النهاٌات.  مختلفا عن بمٌة العلوم فً البداٌات فإنه حتما

ً مستؽلماً, لا ٌستطٌع التنبإ  وهذا  ٌعنً أن أفك انِتظار المارئ صار مبهما

نص حسب ٌاوس "لٌس أرضاً بما سٌحدث أو بما ستإول إلٌه الأحداث فال

خلبء ولا مصبهّ أرضا ٌباباً, فكلّ من المبدع والمتلمً ٌنطلمان من أفك 

فكري وجمالً ٌتكون عند الأول من ذخٌرة لراءته, وٌتكون عند الثانً من 

أفك تولعه وخبرته المسبمة بالجنس الأدبً الذي ٌنتمً إلٌه النص"
390

  . 

سبمه خلوة, فهً شرط, لمن أراد أن وهذا العلم اللدّنً لا ٌكون مالم ت  

ٌطلعه الله على كشفه الصَّحٌح, فهً "مفتاح المرب. ٌا من صمت فً 

خلوته, الشؤن فً صمت جلوتن, ٌا بنًُ خلوة ثم جلوة, خرسٌ ثم نطكٌ, 

إلبال على الملن ثم إلبال على المملون "
391

, وذلن أن فً الخلوة تصفو 

فتمبل على الله وشتاتها مجموع النفس وتتحرر من كل العلببك والصّور, 

واٌة. فمد أخبر عن نفسه  ؼٌر مفرق. وهذا الذي فعله ابن عربً حسب الرِّ

أنه كان ٌعتزل الناس فً الممبرة ولال: "لا شؽل لً إلاّ الأذكار والصّلبة 

ًّ ما بٌن صلبة الصّبح ولبل طلوع الشمس  فً أولاتها حتى فتح الله عل

لا مطالعة ولا ؼٌر ذلن ثم دخلت خلوة فعلمت ما  علمت من دون درس و

أخرى دامت مدةّ أطول بكثٌر حٌث بمٌت هنان أربعة عشر شهراً. وفٌها 

علمت من تلن العلوم التً دونتها بعد ذلن"
392
 . 

مِثلُْ هذه الحادثة التً تختص بالحدٌث عن نشؤة العلوم اللدّنٌة وولادتها   

العلوم فً صدور الرجال تكسب السرد شٌباً من العجاببٌة, إذ كٌؾ تحصل 

دون بحث أو درس؟! فالاعتٌادي أن العلوم لا تحَُصَّل دون البحث 
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والدرس, ولكن فً طور العجاببً ٌحصل هذا, ولا نمول "العجاببً" فٌفهم 

منه أنه خارج الوالع أو أنه لا ٌمع, بل نمصد بذلن أن حدوثه خرق 

ٌكُسب السَّرد للناموس والمانون والوالع. وهذا الخرق من شؤنه أن 

عرفانٌته, لأن السّرد العرفانً مباٌن للسَّرد العادي باحتوابه لعنصر 

"الكرامة", والذي حدث لابن عربً من علم لدنً بعد خلوة هو من صمٌم 

 الكرامة. 

ولمد أخبر السارد الذات )ابن عربً( أن شٌخه أبو العباس العرٌبً هو 

سدّ الباب, والِطع الأسباب  الذي نصحه بالخلوة, حٌث لال له :"ٌا ولدي

وجالس الوهّاب ٌكلمن من ؼٌر حجاب"
393

, فؤخذ نفسه بالخلوة والذكر 

حتى حصلت له العلوم اللدنٌة, ولد وصؾ السَّارد هٌبة تلمً تلن العلوم, 

ففً الأول ٌكون هادباً لا ٌتحرن ثم ٌبدأ فً التماٌل ٌمنة وٌسرة, ثم ٌؽٌب 

ى لا ٌحسّ بؤنه ٌذكر )لا إله إلاّ عن حركة شبحه حتى ٌفنى عن حسّه حت

الله (, ولم تكن حركة أنفاسه على وتٌرة واحدة بل هً تتلون بلون ما ٌؤتٌها 

من نفحات وما ٌعترٌها من لوحات الهٌبة والأنس والمبض والبسط 

والجمال والجلبل....ثم فنً عن نفسه مرة أخرى حتى لام فً سكرته 

ً وسجوداً, فهو فً صلبة لٌشرب من خمرة المعرفة, كان ٌتماٌل  ركوعا

أحمدٌة سرمدٌة أبدٌة أزلٌة لا تعرؾ إلاّ الإثبات, ثم أفاق من فنابه 

فاِنمطعت "الأنفاس وعمب ذلن أنس لذٌذ ولطؾ رلٌك, حٌنها انملبت نفسً 

إلى نفَسه فاِنفتح سكون تلن النفس التً تشاكست علٌها الشركاء إلى نفس 

ة بالهوى والنزق والشركة والتشاكس رحمانً, فصارت فاء النفس المسكون

فاء الفتح فعلمت ما لم أكن أعلمه... دامت هذه الخلوة شهوراً"
394

. 

وهكذا توالت المعرفة الذولٌة على ابن عربً فهً معاٌنة المعانً   

والمجرّدات مكافحة لا بفكر ونظم دلٌل لٌاسً, أو نصب تعرٌؾ تحديّ أو 
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اوتة بسلب النفس عن البدن, وتتبٌنّ رسمً, بل بؤنوار إشرالٌة متتالٌة متف

معلمة تشاهد تجرّدها وتشاهد ما فولها مع العناٌة الإلهٌة.
395

 

ولد حدثت لابن عربً حادثة عند الكعبة, فمد لمً فتى لم ٌذكر له اسماً   

واكتفى بوصفه فهو متكلم ظاهراً, صامت باطناً, لٌس بحً لأن الذات 

نابع من اسمه الحً, فهو رمز  وراء صفة الحٌاة, ولٌس بمٌت لأن الكل

للمول الإلهً المكون من أشباح وأرواح وهو الإنسان الكامل, وهو الرق 

المسطور. فلما رأى ابن عربً ذلن الفتى ٌطوؾ بالبٌت عرؾ حمٌمته, 

فمبَّل ٌمٌنه. فؤعلمه ذلن الفتى أنه لا ٌكلم أحداً إلاّ رمزاً "وألفنً على 

فتاحه فظهرت لً بالإشارة حمٌمة اصطلبحه, وفتح لً كٌفٌة حركات م

جماله فؽشٌتنً حتى ؼبت ثم أفمت ولد حصل العلم به. وأمرنً بالطواؾ 

خلفه فولفت على أسراره ونظرت إلٌه بنور لمره فؤرانً الحك من 

اللطابؾ مما لا ٌراه الطابفون "
396

. 

ولد وصل العلم اللدّنً بابن عربً إلى  أعلى مراتبه فمد شاهد ظاهر   

شهوداً محمما, فمد لال: "وفً لٌلة  –كما زعم  –الإلهٌة وباطنها الهوٌة 

من كتاب الفتوحات, رأٌت ظاهر الهوٌة الإلهٌة  065تملٌدي للفصل 

وباطنها شهوداً محمماً ما رأٌتها لبل ذلن فً مشهد من مشاهدنا, فحصل لً 

من مشاهدة ذلن من العلم واللذة والابتهاج مالا ٌعرفه إلاّ من ذاله"
397

 .

مال تؤوٌل, فرجعت إلى كتب ابن  ًَّ فهم هذا النص لأنهّ حَّ ولمد أشكل عل

عربً ألتمس فها كلمة )الهوٌة الإلهٌة(, فوجدت لوله: "فإن الهوٌة معلومة 

ؼٌر مشهودة, وهً التً ٌنطلك علٌها اسم: الهو"
398

. وفً موضع آخر 

ٌمول :"فالله: الهو, والهو هو الله... فإن الهو: كلمة وجودٌة "
399

. وبالجمع 

 بٌن النصٌّن ٌتبٌن أن الهوٌة الإلهٌة هً الله.
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ثم ٌشفع ذلن بوصفه لما رآه فمال أن شكلها نور أبٌض فً بساط أحمر له 

نور فً طبمات أربع, ورأى روحها فً ذلن البساط فً طبمات أربع... 

 الأمر الذي زاد النص إؼراباً. 

ٌاق: "وٌنبؽً أن ٌع لم العبد أن كل شًء رأته ولد لال الطوسً فً هذا السِّ

العٌون فً دار الدنٌا: من الأنوار أن ذلن مخلوق لٌس بٌنه وبٌن الله تعالى 

شبه, ولٌس ذلن صفة من صفاته بل جمٌع ذلن خلك مخلوق. ورإٌة 

الملوب بمشاهدة الإٌمان وحمٌمة الٌمٌن والتصدٌك حك لمول النبً صلى الله 

لم تكن تراه فإنه ٌران("علٌه وسلم )اعبد الله كؤنن تراه, فإن 
400
. 

والمشاهدة التً حصلت لابن عربً هً أعلى درجات العلم اللدنً وهً   

ثلبثة ألسام: "مشاهدة العام وهً بالحك ومشاهدة الخاص وهً للحك, 

ومشاهدة الأخص وهً الحك, فالمشاهدة بالحك رإٌة الأشٌاء بالدلابل, 

ة الحك شهود الحك بلب والمشاهدة للحك رإٌة الحك فً الأشٌاء, ومشاهد

أشٌاء"
401

 , وهذه الأخٌرة هً التً حصلت لِابن عربً حسب فهمنا للنص.

إذن فالعلم اللدنً وطرٌمة حصوله ونتابجه التً ٌصل إلٌها, لها دور فً   

 عرفنة السّرد واكِسابه بعُداً ورحٌاً من جهة, وبعُداً عجاببٌاً من جهة ثانٌة.

 

 النص السَّردي:حضور ثٌمة الولً وأثره فً  -3 

ً وافراً, حتى ناطح مفهوم    أخذ مفهوم "الولً" فً الفكر الصّوفً حظا

"النبً" عند بعض المتصوفة, بل زاحمه. ولد فصّلنا فً هذا فً مبحث 

 "الولاٌة والنبوة".

ومن أدقّ التعارٌؾ وأٌسرها لمفهوم "الولً" ما لاله المشٌري فالولً من   

لحظة فهو فً رعاٌته أبداً, والولً بدوره عابد  لله تولاه الله فلب ٌكله لنفسه 

عبادة متوالٌة لا ٌتخللها عصٌان.
402

وهذا التعرٌؾ مشروع وممبول لأنه  
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مستخلص من الآٌات المرآنٌة ومن حدٌث النبً صلى الله عليه وسلم : "مازال عبدي ٌتمرب 

ًّ بالنوافل حتى أحُبهّ فإذا أحببته, كنت سمعه الذي ٌسمع به وبص ره الذي إل

ٌبصر به, وٌده التً ٌبطش بها, ولبن سؤلنً لأعطٌنهّ ولبن اِستعاذنً 

 )رواه البخاري(.لأعٌذنه.." 

وهنان تعارٌؾ انحرفت كثٌراً بمفهوم الولً, فؤلصمت به خصابص 

ومٌزات لٌس له, كؤن ٌكون محٌطاً بجمٌع العلوم الدٌنٌة والدنٌوٌة 
403

! أو 

نبٌاء خُصّت به الأولٌاء, بل أكثر من كالِادعاء أن كل شًء خُصّت به الأ

ذلن؛ فممامات الولاٌة فً أمة محمد هً ممامات أولً العزم من الرسل!
404

 .

ا ابن عربً فإنه ساوى بٌن الولً والنبً فً التلمً عن الله. وكل هذه  أمَّ

ا أن تكون علماً واعتماداً فلب.  المبالؽات تصلح أن تكون خرافة, وأمَّ

ا إذا تركنا    العلم والاعتماد جانباً, والتفتنا إلى السَّرد ومداراته, فإن وأمَّ

ًّ بتلن الصّفات المبالػ فٌها )الخرافٌة( ٌصلح أن ٌكسب النصّ السَّردي  الول

أبعاداً عجاببٌة من جهة, ومن جهة أخرى ٌساهم فً عَرْفَنةَِ السَّرد ؛فهو 

لى مرالٌها, الذي ٌضفً على النص وهجاً روحًٌّا, لأنه رمز للرّوح فً أع

وللنفس فً ألصى درجات تزكٌتها, وهو مهبط العلم اللدنً, ومحلّ 

الكرامات... كل هذه الخصابص وؼٌرها تإهله أن ٌؽٌرّ من سرد النص؛ 

 من سرد عادي إلى سرد عرفانً.

وفً رواٌة "جبل لاؾ" نجد حضوراً مكثفاً للؤولٌاء من مثل: سٌدنا الخضر 

السَّهروردي عبد الرّحمان السّلمً  –وث أبو مدٌن الؽ –علٌه السَّلبم 

 وؼٌرهم..

 –حسب اطِلبعً  –ولد كان الحضور الأوفر للخضر علٌه السَّلبم فهو   

فاتحة الأولٌاء عند الصّوفٌة, وهو رمز الولً المشبع بالعلم اللدنً, الذي 

خصّه الله بعلم لم ٌخصّ به نبٌهّ موسى علٌه السلبم, وهو صاحب 

ات فهو "رمز للعلم الباطن, وهو العلم اللدنً الذي الأعاجٌب والخرول

خصه ابن عربً بالأولٌاء, والأنبٌاء من حٌث كونهم أولٌاء. أي أن العلم 
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الباطن أو علم الحمٌمة هو بكلمة أخرى علم الولاٌة فً ممابل علم النبوة 

إذا أمكن –)ظاهر( ولا ٌجب هنا أن ننظر إلى علم الولاٌة وعلم النبوة 

على أنهما علمان منفصلبن لشخصٌن: النبً والولً. بل هما  -التعبٌر

علمان لشخص واحد: النبً. وإنما من حٌثٌتٌن: من حٌثٌة كونه نبٌاً 

ً )باطن(. " )ظاهر( ومن حٌث كونه ولٌا
405

. والخضر عند بعض 

المتصوفة مثل أبً طالب المكً, أن كلّ ما ٌحكٌه فهو حك, وهو عالم أهل 

ل, وهو من جنود الله عز وجل فً الأرضالأرض وهو ربٌس الأبدا
406

 .

ًّ روحاً وجسداً ومنهم من ٌنفً ذلن,  ومن الصّوفٌة من ٌعتمد أن الخضر ح

وٌمول أن معناه لد ٌتمثل بالصفة الؽالبة علٌه ثم ٌضمحل.
407
  

إذن هذه الخصابص وؼٌرها التً ألُصمت بسٌدنا الخضر علٌه السَّلبم, 

باِمتٌاز تكُسب النص الذي ٌوظفها تإهله لأن ٌكون شخصٌة سردٌة خصبة 

 وجهاً عجاببٌاً وعرفانٌاً معاً.

ولد طلعت شخصٌة الخضر للسارد الذات )ابن عربً( من الكتاب الذي   

ً وأخذت أنظر فٌه فؽبت عن حسً ورأٌت  فتحه, فمد لال: "ثم فتحت كتابا

الخضر, ولد ارتدى حلة خضراء ولحٌة بٌضاء كؤنها الدرّ وعلى رأسه 

ًّ وبادرت إلى ردّ السّلبم علٌه. ولال عمامة  من الأخضر الفاتح, فسلَّم عل

لً: وأخٌراً وصلت إلٌنا ٌا محمد, كنت أنتظرن منذ مدةّ طوٌلة ولكنن تخلفت 

عنا وانشؽلت )...( اسمع ٌا محمد, سٌكون لن شؤن عظٌم فجُلْ فً هذا الجبل 

ر. تحمك بما فٌها وهذه الخزانة وكن كما هً بحراً مملوءاً بالعلوم والأسرا

واحملها فً صدرن لا فً أورالن تكنْ لرآناً ٌمشً على وجه الأرض كما 

هو شؤن أخً أكمل الكمل محمد صلى الله عليه وسلم"
408

 . ثم ألبسه الخرلة وتركه واختفى.

فً هذا الممطع ٌظهر الخضر كما وصفه الماشانً )ٌتمثل بالصفة الؽالبة   

لحمٌمة ولا هو بالوهم والسّراب, فهو فً علٌه ثم ٌضمحل(. إذن فلب هو با

منزلة بٌن المنزلتٌن, وهذا الوجود الذي لا هو بالحمٌمة ولا هو بالوهم 
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ٌكسب النص صفة العجاببٌة, لأنه أضاؾ للوجود بعُداً ثالثا )مابٌن الحمٌمة 

 والوهم(, الأمر الذي ٌبعث على الإلؽاز والؽرابة. 

بمدر ما ٌفتح شهٌة المارئ لمراءة  وهذا الأمر بمدر ما هو مُلؽز وؼرٌب

النص لأنه حرّن فٌه مخٌلته. والأكثر من ذلن أنّ الحادثة التً ولعت هً 

حمٌمة لا خٌال, لأن الرّواٌة هً سٌرة حمٌمٌة لشخصٌة حمٌمٌة )ابن عربً( 

فهذا الجمع ما بٌن العجاببً والوالعً هو الذي ٌزٌد فً توسٌع أفك 

 كه.الِانتظار لدى المارئ وإربا

واٌة, حصل أن رفض ابن عربً رأي شٌخه    وفً موضع آخر من الرِّ

أبً العباس العرٌبً فً مسؤلة المهدي. فبمً فً نفس شٌخه من مخالفته له 

شًء, فلما خرج من عنده اعترضه رجل فمال له: ٌا محمد صدق الشٌخ أبو 

هذه العباس فٌما ذكر لن عن فلبن. فلما رجع ابن عربً إلى شٌخه لٌخبره ب

الوالعة الؽرٌبة, فمال له شٌخه لبل أن ٌتكلم ابن عربً: "ٌا أبا عبد الله 

أأحتاج معن إذا ذكرت لن مسؤلة ٌمؾ خاطرن عن لبولها إلى الخضر 

ٌتعرض إلٌن ٌمول لن صدق فلبن فٌما ذكره لن؟ )...( فعلمت أن ذلن 

الرّجل كان الخضر "
409

. 

ه الذي ٌحفظ ابن فً هذا الممطع ٌظهر الخضر بمظهر المنمذ أ   و الموجِّ

عربً من الِانحراؾ, وهو بالِاصطلبح السردي "العامل المساعد" وهو 

الذي ٌمؾ إلى جانب البطل )الذات(.
410

وهو حسب اصطلبح ناهضة  

ستار "شخصٌة مرجعٌة" وهو ذلن النمط من الشخصٌات التً تمؾ على 

ٌات ذات مرجعٌة  خاصة بها وبؤسمابها, وماهٌتها التارٌخٌة أي الشخص

الوجود الحمٌمً فً مسٌرة التارٌخ, ومسرودة سٌرتها وأحوالها وأعمالها 

فً مظان التارٌخ الخاص بالأمة التً تنتمً إلٌها
411

, والخضر "ٌرسله الله 

تعالى إنماذاً لأولٌابه الصّالحٌن والمتصوفة الصّادلٌن, وأكثر ما ٌرد ذكره 
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ٌسؤل عن هوٌته فٌجٌب إنه فً الحكاٌات الصوفٌة بالفعل المنمذ أولاً ثم 

الخضر ثم ٌؽٌب عن الأنظار"
412
. 

ومن العادة أن  ترد صورة الخضر فً المٌاه والبحار لأن الحكاٌة التً   

ظهر فٌها فً المرآن ممرونة بذلن, فهذا السارد الذات ٌمول فً موضع من 

واٌة: "لمد تعرفت على الخضر فً تونس ذات مساء وأنا فً مركب  الرِّ

لد أصابنً وجع فً بطنً فرأٌت عن بعُد رجلبً ٌمشً فوق  على البحر

ًّ ثم خاطبنً بكلبم خاص ولم تكن لدماه مبتلتان ثم  الماء حتى وصل إل

انصرؾ صوب المرسى..."
413

. وهنان إشارة أخرى للخضر فً موضع 

آخر
414

من الرواٌة ولد وجده على السَّاحل. وهذا الذي ٌإكد الذي للناه  

اِشتهر به الخضر هو البحر, لا لشًء إلاّ لأن لصته فالفضاء المكانً الذي 

 مع سٌدنا موسى علٌه السلبم ابتدأت فً البحر.

ومن الأولٌاء الذي حضروا المشهد السَّردي ؼٌر الخضر الولً أبو مدٌن   

الؽوث. ولد كان مٌتاً فً عصر ابن عربً لكن كراماته بمٌت حٌةّ, فذات 

ب ٌوسؾ الكومً فً طرٌك جبلٌة, مرة كان ابن عربً ٌمشً مع أبً ٌعمو

ثم أولؾ الشٌخ فرسه ولال لابن عربً الذي ٌمشً على لدمٌه: انظر  

ً كثٌراً ٌصل إلى معمد الإزار.  خلفن, لال ابن عربً: "فرأٌت شوكا

والطرٌك كله شون. ثم أمرنً أٌضا بالنظر إلى لدمً فلم أرََ بهما أثراً 

به أثراً لشون أو ؼبار فتعجبت  لجروح وأمرنً أٌضا بالنظر لثوبً فلم أرََ 

من ذلن فمال لً إن ذلن من بركات ذكرنا للشٌخ أبً مدٌن رضً الله 

عنه"
415

. 

واستحضار مثل هذه الشخصٌات الصوفٌة المعروفة فً النصّ السّردي   

وكراماتها له عدةّ وظابؾ, من بٌنها إثبات صحة دعوى الصّوفً وصحة 

الطرٌمة بلَهََ عامة الناس. مذهبه وطرٌمته التً تدهش وتذهل أهل
416

 

وكذلن دحض شبهات المناوبٌن الرافضٌن لطرٌك التصوؾ الطّاعنٌن فٌه. 
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ومن وظابفها التعجٌب؛ لأن الذي ٌصدر من هذه الشخصٌات أفعال خارلة 

للعادة والناموس, وهذا الذي ٌكُسب السَّرد متعة, إذْ باِختراله للوالع 

لم أخرى بكِْر لم تكن تخطر له على ولوانٌنه تتفتح عٌن المارئ على عوا

بال, الأمر الذي ٌشدّ المارئ إلى إكمال لراءة النص طمعاً فً عوالم أخرى 

 ٌدلفها.

كما أن له وظٌفة ثالثة وهً إثبات العجابب والمدرات التً حصلت للولً, 

التً ٌحٌط بها الشن من طرؾ المناوبٌن أو ؼٌرهم؛ فالشخصٌات 

واٌة هً شخصٌات حمٌمٌة )تارٌخٌة( وما ٌنُسب لها من  المطروحة فً الرِّ

 أحداث وكرامات وخوارق هً أشٌاء ولعت حمٌمة.

ولد كان الشٌخ أبو مدٌن ٌشرح أحد الكتب, ثم الِتفت إلى رجل دخل علٌه   

جل لألتبس من نورن. ولم ٌكن جاء لذلن بل  ولال: لم جبت؟ فمال الرَّ

ن؟ فمال له : مصحؾ. فمال: لٌعترض علٌه, فمال له الشٌخ "ما الذي فً كم

الذٌن ﴿افتحه والرأ أول سطر ٌخرج لن, ففتحه ولرأ أول سطر فإذا فٌه 

ً كانوا هم الخاسرٌن ً كؤن لم ٌؽنوا فٌها, الذٌن كذبوا شعٌبا . ﴾كذبوا شعٌبا

فمال له الشٌخ أبو مدٌن: أما ٌكفٌن هذا؟ فاِعترؾ الرجل وتاب وصلحُ 

حاله"
417

. 

ًّ فً الأخٌر هو ش   خصٌة فوق عادٌة له شِماّن, شك عادي والعً فالول

ناموسً, وشك خارق للعادة والوالع والناموس وهذا هو الشك الذي ٌعوّل 

علٌه السّرد العرفانً, إذ به ٌستطٌع أن ٌكُسب سرده الصبؽة الروحٌة 

 والعجاببٌة.

ا السّهروردي صاحب كتاب )عوارؾ المعارؾ( فمد حصلت له مع    أمَّ

تنبا أن الرّجل أحد أولٌاء الله, وصاحب أسراره. فمد ابن عربً حادثة 

ا علم أنه ٌرٌد لماءه. فمال  سارع السّهروردي إلى لماء ابن عربً لمَّ

الرّاوي: "لمّا التمٌنا أطرق كل واحد منا إلى الأرض من ؼٌر تحدٌك ولم 

ننبس بكلمة واحدة, وبمٌنا هكذا مدةّ من الزمن ثم افترلنا من ؼٌر كلبم. لما 

ى أصحابنا ذلن سؤل كل واحد شٌخه. أمّا جوابً عن الشٌخ السّهروردي رأ
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فمد للت لهم: إنه مملوء سُنة من رأسه لأخمص لدمٌه, وأمّا هو رضً الله 

عنه فمد لال فً حمً: إنً بحر الحمابك"
418

. ومعنى هذا أنهما تخاطبا فً 

رّ, أي أن سرٌرتهما تخاطبتا دون الحاجة إلى الصّوت والحرؾ. وهذا  السِّ

 من خوارق العادة, فالعادة ألاّ تعرؾ مخبر الآخر إلاّ بعد مخاطبة طوٌلة.

وعموماً فإن ثٌمة الولً لها فعل فً السَّرد؛ فهً لادرة على تحوٌل السرد   

من سرد عادي إلى عرفانً وذلن بفضل الخصابص التً تتمتع بها, ولهذه 

لمارئ الذي ٌجد نفسه أمام الثٌمة حضور لوي فً السّرد إذْ إنها تشد انتباه ا

شخصٌة عادٌة طوراً وفوق عادٌة طوراً آخر, شخصٌة متفلتة من لٌود 

 الزمان والمكان, متملبة لا تمرّ على لرار.

ومن مٌزات هذه الشخصٌة أنها تدخل المارئ فً عوالم ؼرٌبة, لادرة   

على كسر أفك انتظاره كلما تشكل له أفك. لذلن تبمى شخصٌة الولً فً 

ص السّردي ؼامضة مباؼتة, فلب ٌمكن التنبإ بالأفعال التً ستصدر منها الن

 فتساهم فً تؽٌٌر مجرى الأحداث.

 

 طغٌان الكرامة فً رواٌة جبل الماف: –4

الكرامة من أكثر عناصر التصوؾ حضوراً فً هذه الرّواٌة فمد أحصٌت   

لسببٌن  واحداً وثلبثٌن كرامة ممتدة على طول النص. وأظن أن هذه الوفرة

هما: الأول هو عرفنة السرد إذْ حٌن ٌكثر عنصر الكرامة فً السّرد جاز 

أن نمول عنه أنه سرد عرفانً, أمّا الثانً فهو لدحض الشكون الحابمة 

 بشخصٌة ابن عربً فً ولاٌته, وإثبات رسوخه فٌها وذلن بتكثٌر كرامته.

ٌة والأسطورة ولمد هاجم الدكتور علً زٌعور فً كتابه )الكرامة الصوف  

والحلم( الكرامة الصوفٌة وكثرتها الكاثرة التً شُحنت بها كتب التصوؾ 

وخاصة المتؤخرة, واستعان فً هجومه هذا بعلم النفس أو علم تحلٌل 

النفس, ودعم ذلن بمنهج التحلٌل الاجتماعً والأناسً, وردّ الكرامة 

 الصوفٌة إلى أعطاب نفسٌة, وإلى مآرب اجتماعٌة وسٌاسٌة.
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والحك أنه كان حادًّا فً طرحه, ولد أعطى للكرامة عدة وظابؾ: نفسٌة 

واجتماعٌة وسٌاسٌة. ولنذكر طابفة منها:
419

 

الكرامة تعبٌر عن أوالٌات تعٌد إلى الأنا الصّوفٌة الشعور بالأمن,  – 0

وتثبٌتها على طرٌمتها, وتإكدها؛ وتحافظ للصوفً على توازنه, وتمنعه 

 لعصاب. من الولوع فً الملك وا

الكرامة تحل توتر الصوفً مع الحمل الاجتماعً, فبذلن تإمن له  – 7

توازنه المهدد بفعل عوامل صراعٌة مع ذاته أو مع الؽٌر, أو مع المٌم 

 والمجتمع؛ فهً تؽطً النمص وتلؽً التوتر وتإكد ذات الصوفٌة وتحمٌها.

الذي  –الكرامات تصوٌر لعملٌات دفاعٌة تظهر الصوفً المجنون  – 1

بمستوى من الحكمة أرفع منهم. وهً تؽطً وتتستر  –ٌلحمه بالحجارة 

 على بطالتهم وعٌوبهم...

جابه الصوفٌةُ الفمهاءَ بالحكاٌا والكرامات, إذْ أن الفمهاء ألَّبوُا  – 1

السلطات علٌهم بطردهم أو لتلهم أو سجنهم, فاِخترعوا الكرامات لٌلتؾ 

 الناس حولهم ولٌكسبوا السّلطة.

هً طرٌمة لتمجٌد الذات والظهور بمظهر البطل المتمٌز الذي هو  – 2

 –معرفة ساعة الموت  –فوق المؤلوؾ )إحٌاء المتصوؾ نفسه من الموت 

تكلٌمه للجماد والحٌوان....( وهذا ٌشبه السوبرمان نٌتشه, وٌشبه  خرافات 

التصوؾ الهندي. فهً تعبٌر عن النرجسٌة الصوفٌة )تجعل الصوفً 

 كل شًء, ٌعبد ذاته..(.ممٌاس 

 الكرامة هً دعوى إلى الانخراط فً طرٌك التصوؾ. – 3

هً طرٌمة فً الردّ على العدو ومجابهته, ولكن فً المنام والرإٌا,  – 4

 وٌمصها الصوفً على الأسماع وكؤنه شارن فً الذود عن بلبده.
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ة ات اشباعٌة عن رؼباتهم المكظومبٌرمدٌنة الأولٌاء ماهً إلاّ تع – 5

وحرٌاتهم المضؽوطة, أي هً بناءات تعوٌضٌة, أو اؼراءات تتملك 

 العامة, وترد وهمٌا على أسبلة أخروٌة.

الكرامة تعلم الاتكالٌة واللبنشاطٌة والنكوص إلى الطفولة والتنكر  – 6

 للبنخراط.

كرامة الهاتؾ, تمٌز الصّوفً وتجعله متفولاً, وٌمتص به ما ٌنسب  – 01

 نبٌاء المعروفٌن.من مٌزات رفٌعة للؤ

الكرامات طرٌمة تعبر عن الرؼبة الإنسانٌة بالخلود وكذلن التؽلب  – 00

 على الموت, وعلى العادي.

تجسد الكرامات بوضوح ذلن الاتجاه لتحمل الظلم الاجتماعً,  – 07

 والرضى بالحاكم الجابر, والتؽلب فً ذلن فً المنام وفً الجنة.

موت )معرفة الصّوفً ولت موته, أو الكرامة التً تتحدث عن ال – 01

 طلبه إٌاّه واستجابة الله له( تسهّل لبول الموت وولعه على النفس.

خداع الذات أو الؽٌر, وتزوٌر الوالع. وحكاٌة الرجل الذي سؤله  – 01

سهل بن عبد الله عن صحة ما نسب إلٌه من مشٌه على الماء, فبعثه إلى 

اب المإذن بؤن سهلبً ولع فً حوض مإذن المحلة كً ٌإكد له الأمر, فؤج

 الماء وكاد ٌؽرق.

من وظابفها ردم الهوّة بٌن البشر والجماد, فؤحٌاناً تمٌم بٌنهما علبلة  – 02

مودة, أو علبلة طاعة, بالإضافة إلى استنطاق الحٌوان والجماد, وكل هذا 

 ٌجسد الفهم الارتكازي للئنسان كسٌد للطبٌعة.

بالمستمبل تبدو بمثابة استمرار للعرافة, لكنها الكرامات التً تتنبؤ  – 03

مسعى لتوحٌد الماضً والحاضر والمستمبل معاً فً ذات الصّوفً السَّاعً 

 للتوحٌد والتحمك, وذلن بهدؾ تجاوز كل الثنابٌات وكل النمابض.

كرامات الحب تعنً الرؼبة فً التكامل مع الله, والفناء فٌه والخلود  – 04

 معه.



بالمول أن الكرامة مملكة كلبمٌة وهً مؤمن وخلبص من وٌختم كلبمه 

الألم والخوؾ, ومتنفس ودرع ضد الظلم وأنها "حفرت فً الوعً العربً 

أخادٌد عمٌمة من الانتصارات الوهمٌة ولاسٌما فً الالتواءات والهروبٌة, 

لمد أدت بالعمل إلى الاستسلبم المتصاعد, وأحدثت شرخاً للعربً الذي كان 

ٌبنً وٌتحمل المسإولٌة, وٌحٌا حرٌته..."علٌه أن 
420

. 

والحمٌمة أن نظرة عً زٌؽور للكرامة تحُترَم من ناحٌة طرحها العلمً,   

على أن فٌها شٌباً من الحدة والمسوة, والسبب فً ذلن حرصه على الفرد 

العربً الذي ترن العمل والبناء والفكر والعمل وانجرّ كلٌاً وراء الكرامات 

 مر الذي سحبه إلى التخلؾ.والحكاٌا, الأ

ولا ٌعنً هذا أننا نوافمه فً كل ما ذهب إلٌه, بل إننا نوافمه فً الشن فً   

ّ نإمن بوجود  الرواٌات الكثٌرة المتكاثرة الخاصة بالكرامة, وإنْ كنا

الكرامة فإننا لا نإمن بوجود هذا الكم الهابل منها ولا نإمن بكثٌر من 

الصّنعة والدسّ تفوح منها )ولا ٌسع الممام صٌؽها, لأن رابحة التعمّل و

للتفصٌل فً هذا( وحسبُ الكرامة خٌراً أن تكون فً صٌؽة التوفٌك إلى 

 فعل الطاعات وترن المنكرات.

الكرامات الموجودة فً رواٌة جبل الماؾ كثٌرة, وٌمكن تمسٌمها إلى   

 أربعة أنماط, وهً:

 كرامتان لبل ولادة ابن عربً. -

 الأنبٌاء والأولٌاء والشٌوخ. كراماته مع -

 كرامات الكشؾ والفتح والهواتؾ والرإٌا. -

 كرامات مع الناس والأشٌاء. - 

ولن آتً على ذكر واحد وثلبثٌن كرامة, لأن البعض منها لد ذكرتها فً 

المبحث السابك, ولأن طابفة من الكرامات تكُرر صٌؽة طابفة أخرى, 

 فاِكتفٌت بذكر واحدة من كل طابفة.
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 أ/ كرامتان لبل ولادة ابن عربً:

ذكر الكاتب أن أم ابن عربً )نور( أثناء الطلك, لبل ولادتها لابنها محمد 

رفضت وصفة المابلة )تٌسٌر( وعافتها لأنها من ٌد الضبع الٌمنى أو مرارة 

التٌس أو كرش الأرنب, ثم أخبرت زوجها بالمنام الذي رأته. "ٌا علً لمد 

المولود وكان ذكراً ولمد طٌب خاطري وأزال روعً رأٌت فً المنام هذا 

وبشرنً بالخٌر الكثٌر وأمرنً أن آخذ آنٌة جدٌدة نمٌة ٌكتب فٌها: لا إله إلاّ 

الله الحلٌم الكرٌم لا إله إلاّ الله ربّ السماوات السَّبع وربّ العرش العظٌم 

ضحاها. لم  صدق الله العظٌم الكرٌم كؤنهم ٌوم ٌرونها لم ٌلبثوا إلاّ عشٌة أو

ٌلبثوا إلاّ ساعة من نهار بلبغ. فاذهب ٌا علً واكتب هذه الآٌات فً آنٌة 

جدٌدة نمٌة وابتنً بها أؼسل بها وجهً وأشرب منها, ثم ابتنً بشًء من 

الرطب فمد أمرنً بتناوله بعد ذلن "
421
. 

ولد شفع الكاتب هذه الكرامة بكرامة أخرى, وهً عدم إحساس )نور(   

ما ٌحدث لعامة النساء.بآلام الطلك ك
422

بل إن ولادة ابن عربً كانت فً  

أشرؾ الشهور وأكرمها وهو شهر رمضان. وصادؾ أٌضا لراءة الإمام 

فً صلبة التراوٌح بسورة )طه(, وذكر الكاتب أن سورة طه هً أشرؾ 

 سورة فً المرآن فً العالم السَّعٌد!

 صلى الله عليه وسلم, وولادة وعند الولوؾ على هذه المماطع نستحضر ولادة نبٌنا محمد  

ٌرة النبوٌة أن أم النبً صلى  سٌدنا عٌسى علٌه السَّلبم. فالذي ٌذُكر فً السِّ

الله علٌه وسلم )آمنة( لم تكن تحسّ بثمل فً حركتها وهً حامل بالنبً 

صلى الله عليه وسلم, وكذلن السٌدة مرٌم علٌها السلبم أمُرت بؤكل الرطب عند ولادتها للنبً 

 عٌسى علٌه السَّلبم.

 –وزٌادة على هذا أنه ولد فً أشرؾ الشهور, ولت لراءة أشرؾ السور   

 –أبداً  –. الأمر الذي ٌدعونا إلى المول أنّ الصّوفً ٌحاول -حسب الكاتب 
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مماثلة الأنبٌاء عبر كراماته, ولد لال علً زٌعور فً مثل هذا :"وفً 

)موسى, المسٌح, محمد,  تحلٌلنا, إن ذوبان الصوفً فً شخصٌة بطله

وبعض أصحاب المعجزات فً المرآن( ٌجعله ٌلؽً من نفسه كل ما ٌفرله 

النموذج. لذا فهو ٌدعًّ لذاته الأفعال الخارلة التً –حمٌمة ذلن البطل

للنموذج, وامتصاص الصّوفً لذات بطله ٌفنً الفرولات بٌنهما, بل ٌذٌب 

شدٌدة الإكراه والضؽوط."أنا الأول فً الهالة التً للثانً والتً هً 
423

 ,

وهذا ٌعنً أن بعض الصّوفٌة ٌصنع لنفسه الهالة التً هً للؤنبٌاء, 

 –وإن كانت لا تطابك معجزاتهم  –باِختلبق كرامات تشبه فً صٌؽتها 

 صٌؽة المعجزات, لتكون له هالة المدٌس التً هً للؤنبٌاء.

 

 ب/ كراماته مع الأنبٌاء والأولٌاء والشٌوخ:

اتب أن ابن عربً اجتمع مع الأنبٌاء فً منامه, حٌث لال: ذكر الك  

"أشهدنً الحك فٌها أعٌان رسله كلهم من آدم إلى محمد صلى الله عليه وسلم جمٌعاً, فً مشهد 

. ولم ٌكلمنً من تلن الطابفة إلاّ هود علٌه 253ألمت فٌه فً لرطبة سنة 

...( ولد بشُرت السلبم, فإنه أخبرنً بسبب جمعٌتهم وبشرنً بؤمر عظٌم )

على إثرها بؤنً ختم الولاٌة المحمدي, ولد كان اجتماع الرسل والأنبٌاء 

علٌهم السَّلبم من أجل تهنبتً بهذه المرتبة العلٌة السَّنٌة."
424

. 

ومعنى هذه الكرامة أن ابن عربً هو الولً الخاتم المحمدي الذي جمع علم   

كل ولً
425

, وولاٌته أزلٌة )تفصٌل وهو المشكاة التً ٌؤخذ منها ولً علمه 

 هذا سٌكون فً المبحث الموالً(.

ولد شفع هذه الكرامة بكرامة أخرى تشبهها, وهو أنه لمّا وصل إلى   

طٌبة, ودخل المسجد النبوي, توجه نحو الواجهة الشرٌفة وولؾ مطرلا 

ى فكلمه النبً صلى الله عليه وسلم: "أوصانً بما حفظ فً للبً, وبشرنً بالخلبفة العظم
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ًّ لا صبر لها علٌه, ثم  والوراثة الكبرى, وأعلمنً بوجود شعرة منه ف

أردؾ بؤن كلبمً الذي هو منه سٌصل إلى الأحمر والأبٌض"
426
. 

وبالتركٌز على عبارتٌن فً هذا الممطع هما: )أعلمنً بوجود شعرة منه 

ًّ لا صبر لها علٌه( و )بؤن كلبمً الذي هو منه(. نجد أن فكرة علً  ف

حسب  –سَّابمة تتؤكد وتثبت أكثر, إذ أن ابن عربً ٌحرص زٌعور ال

أن ٌكون مماثلبً للنبً صلى الله عليه وسلم, فإذا كان النبً صلى الله عليه وسلم خاتم الأنبٌاء, فإن  –الرّواٌة 

ابن عربً خاتم الأولٌاء. وأن شعرة من النبً صلى الله عليه وسلم هً فً ابن عربً )وهذه 

كلبم النبً صلى الله  –أصلبً  –كلبم ابن عربً هو وراثة أٌضا( وأن 

 علٌه وسلم!!

ومثل هذه الأشٌاء, دفعت علً زٌعور إلى الرّد بحدةّ وبشدةّ علٌها فمد   

لال: "إنها ترمً لفرض الذات الصّوفٌة على الآخرٌن, وتحمٌرهم أحٌاناً. 

 وٌشدد الكثٌر من المتصوفة على أن الواحد منهم هبة من الله, ضروري

لاستمرار الحٌاة, وللحفاظ على الدٌن ولإتمام عمل الأنبٌاء...."
427

 . 

ٍ وأنه محل    ًّ ٍ سن ًّ وٌواصل السّارد الذات وصؾ نفسه بؤنه فً ممام عل

 –حسب لوله  –نظر الله, وأنه متفرد فً ممامه, وكان ممامه )المربة( وهو 

ٌه السَّلبم, ممام أعلى من ممام الصدٌمٌة. ومن رجال ممام المربة الخضر عل

ا لابن عربً فهً من باب الاختصاص من  ونال هذا الممام بالتعمل, وأمَّ

لا ٌدركهم الصَّعك, ثم  -حسب السارد –ؼٌر تعمل. وأصحاب هذا الممام 

ٌمول: "والحك أنه لٌس هنان رجل بٌن أبً بكر والنبً علٌه السّلبم, ولكن 

بطرٌك  الإٌمان ٌنكر ما هنان ممام بٌن الصّدٌمٌة والنبوة, والصدٌك تابع 

أنكره متبوعه, وٌمرّ ما ألره لأن حاله ذولً. أمّا الممرب فله ذلن وله أٌضا 

العلم بذلن )...( ولمد استوحشت فً هذا المنزل لأنً لم أر فٌه أحداً ؼٌري 

حتى رأٌت أبا عبد الرحمان السّلمً ٌإانسنً وٌخبرنً باِسمه لما كنت 

"أجهله, ولد مات علٌه رحمة الله
428

 . 
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هذا الممطع ٌحكً كرامته مع أحد كبار المتصوفة وهو عبد الرحمان   

هـ(. وإخبار السّلمً   133-172السّلمً صاحب كتاب طبمات الصّوفٌة )

ابن عربً عن اسمه, ومإانسته له هً كرامة. والكرامة  –وهو مٌت  –

ً من ممام  الأعظم منها حصوله على ممام المربة الذي هو أعلى مماما

ً فمط, أمّا الممرب فله ا لصّدٌمٌة. لماذا؟ لأن الصدٌك ٌتبع النبً صلى الله عليه وسلم ذولا

الذوق وله العلم. إذن فالممرب أفضل وأشرؾ من الصّدٌك. ومَن الممرب؟ 

 هو ابن عربً!

والؽرٌب فً الأمر لوله فً بداٌة الممطع : )والحك أنه لٌس هنان رجل   

لبم, ولكن هنان ممام بٌن الصّدٌمٌة والنبوة(! بٌن أبً بكر والنبً علٌه الس

 وإنً أتساءل : وهل ذلن الممام ٌبمى شاؼراً ؼٌر عامر؟!

ومثل هذه الكرامات تحاول أن تصل بصاحبها لدرجة الكمال )الأنبٌاء(   

وذلن عن طرٌك التممص "مع النموذج المرآنً, من لبل البطل الصّوفً, 

وارق التً ٌحفل بها الفكر الكرامً. الكثٌر من الاستعارات ولاسٌما الخ

أدى بالصوفً إلى أن  –عن وعً أحٌاناً, أو عن لا وعً  –وهو تطابك 

ٌبنً نفسه )أو ٌسٌر على لدم موسى مثلب( بؽٌة التجلً أي الكمال, ٌسعى 

هذا لإزالة الفروق بٌنه وبٌن مثله الأعلى, فٌتطور: ٌملده فً ألواله, 

حممه النموذج المؤخوذ."وسلوكه, وٌطمح بتحمٌك نفس ما 
429

 . 

والتً ذكرناها  –أمّا الكرامات الأخرى التً حدثت له مع الأولٌاء   

كلها تإكد ما ذهبنا إلٌه فً هذا المبحث؛ فهذا الخضر  -المبحث فً السابك

ٌبشره بؤن سٌكون له شؤن عظٌم وأن ٌتحمك علوم خزانة جبل الماؾ كما 

نتحمك النبً صلى الله عليه وسلم المرآ
430

. ومرّة أخرى ٌصوّبه الخضر وٌحوطه 

بالحفظ
431

. ومرّة ٌصفه السّهروردي بؤنه بحر الحمابك
432

. 

 

 ج/ كرامات الكشف والفتح والهواتف والرؤٌا:
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إن الكشؾ فً حمٌمته كرامة, لأنه فعل خارج عن للعادة, فالعادة إدران   

ا أن ٌمُذؾ فً صدرن العلم  أو الؽٌب الأشٌاء والعلوم بالحواس وبالعمل. أمَّ

فهذا ضرب من الكرامة, وهذا الذي حدث مع السّارد الذات )ابن عربً( 

واٌة وتكرر معه عدةّ مرات. فهو المابل: "فرددت همتً لداخلً  فً الرِّ

وركزت فكرتً ورالبت حركاتً كلها فؤرانً الحك كل أحوالً المادمة 

هم حتى آخر رمك من حٌاتً, ورأٌت أصحابً وأحوالهم وعلومهم وأذوال

ومماماتهم ومكاشفتهم وتجلٌاتهم "
433

. 

الذي حدث لابن عربً هو التبصر الزمنً, فمد بصّره الله بما  سٌكون   

فً المستمبل من حٌاته, وهذا إطلبع على الؽٌب بل إن الؽٌب اتسع فشمل 

الاطلبع على سرابر  –علوم وممامات وأذواق أصحابه. ومثل هذا الكشؾ 

"ومرّة جاءنً أحد الأوتاد فكوشفت بسرّه تكرر فً موضع آخر:  –الناس 

ومن ٌخلفه, ولم أكن أعرفه من لبل )...( وفتح كتاب المعرفة للمحاسبً, 

فمرأ منه كلمات بصعوبة ولال لً: اشرح وبٌنّ ما لال. فخوطبت بؤحواله 

وممامه وأنه من الأوتاد."
434

. والبصٌرة الزمنٌة مازالت متاحة لابن عربً 

 طب بسرّ هذا الوتد وبمن ٌخلفه.فً هذا الممطع فمد خو

ولبل أن ٌذكر ابن عربً هذه الكرامة أثبت لنفسه الحظوة والجاه, وأن 

سمعته لد عمّت البلبد. وأنّ أصحاب الفضل والجاه ٌؤتون للسّماع منه. فهل 

هذا وؼٌره ٌعدّ كرامة أو ٌعدّ انِتفاشا للذات الصّوفٌة وتعاظما؟ أم هً كما 

ا تبدو الكرامة بمثابة استمرار للعرافة وما ٌناظرها. لال أحد الباحثٌن: "هن

ً فً ذات الصّوفً  لكنها مسعى لتوحٌد الماضً والحاضر والمستمبل معا

السَّاعً للتوحٌد والتحمك, وهو توحٌد مرتبط بتجربة التفرٌد أو بهدؾ 

تجاوز كل ثنابٌة وكل صراع وكل النمابض. وهذا التجاوز لثنابٌة الحاضر 

و المعلوم والمجهول مظهر ثان من مظاهر الإنسان الكامل والمستمبل أ

"
435

. 
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فإن لها وظٌفة مركزٌة  –على مستوى الوالع  –ومهما ٌكن من أمرها   

فً السّرد العرفانً, وهً التنبإ بؤحداث المستمبل, الأمر الذي ٌساهم فً 

شدّ المارئ للؤحداث واِنتظار ولوعها من جهة, ومن جهة أخرى ٌشحن 

عنصر العجاببً. إذن إن التنبإ بؤحداث ستمع, وتمع بالفعل وهو النص بال

 ضرب من التعجٌب.

واٌة تمتد البصٌّرة الزمنٌة حتى تصل لٌام    وفً موضع آخر من الرِّ

السّاعة, وٌعدُّ هذا من ألصى الاخترالات للزمن. لال السَّارد وهو ٌتحدث 

تفسٌر سٌرفع عن عن تفسٌره للمرآن: "والسَّبب هو أنً كوشفت أن هذا ال

الناس حتى لٌام السَّاعة. فلما وصلت إلى ذلن الحدّ لم أرَ داعٌاً إلى إكماله. 

وهو ٌمع فً نحو سبعٌن مجلداً. وهذا التفسٌر موجود وسٌبمى مرصوداً 

ومخزونا فً خزابن إحدى مدن المؽرب الكرى. وٌطلع علٌه أهل الكشؾ 

ؾ فً المؽرب. هكذا خاصة دون ؼٌرهم. بل سؤلول لكم إنه بخزانة لا

جاءنا الكشؾ فسلمّ تسلم حتى تطلع شمس النهار"
436
. 

بهذا الممطع استطاعت هذه الكرامة أن تنداح بزمن الرّواٌة إلى   

الألاصً, ومن جهة أخرى تعكس هذه الكرامة رؼبة الصوفً فً الخلود, 

رجل فوق  -بكرامته –وتجاوُزَ ضؽوط الزمن وإكراهاته, فالصّوفً 

 رق لموانٌنها ؼٌر خاضع لها. العادة, خا

ً هو اخِتراق هذه البصٌرة الزمنٌة الموت وما    ومما ٌزٌد الرّواٌة تعجٌبا

أن كُشؾ عنه الؽطاء  -حسب الرّواٌة –بعده, فمد حصل لابن عربً 

فصار بصره حدٌداً, فعاٌن أمره الذي ٌنفرد به عندما ٌؤتٌه الٌمٌن :"فمد 

أحوالً, فمد شاهدت اثنً عشر  ولعت لً شبه ؼٌبوبة عاٌنت خلبلها

صورة بؤكملها, وهذه الصورة لد تحصل كلها أو بعضها للموم. فمد رأٌت 

صورة عملً وصورة علمً وصورة اعتمادي وصورة ممامً وصورة 

حالً وصورة رسولً وصورة المَلنَ وصورة اسم من أسماء 

الأفعال...."
437
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بن عربً, وهو وهذا الكشؾ ٌعكس بصورة ؼٌر مباشرة حسن خاتمة ا  

ً على خاتمته. والصوفً الحمٌمً لا ٌزعجه الموت  بل  –ٌضمر تطمٌنا

لأن حمٌمة الموت تكمن فً فراغ الأرواح من تدبٌر الأجسام –ٌفرحه 
438

 ,

فالروح ممحونة بالجسم مادام حًٌّا, وحٌن ٌكون الموت تنطلك حرّة طلٌمة, 

من منزل الدنٌا إلى  فتعود كما كانت علٌه لبلبً. إذن فالموت هو "الانتمال

منزل الآخرة, ما هو عبارة عن إزالة الحٌاة... فالموت انتمال خاص على 

وجه مخصوص "
439

. 

واٌة ٌرى ابن عربً أن الموت نعمة من الله, فهو "لطؾ الله     وفً الرِّ

بالإنسان فلٌس للموت لحظة ولا ساعة, وإنما هو حركة ممتدة ابتدأت منذ 

 وم مات.ظهر الإنسان. فٌوم ولد ٌ

أمّا هذه اللحظة التً ٌسمونها الموت فهً انمطاع النفس الذي هو أصؽر   

الأٌام "
440

. من هذا الممطع ٌظهر فهم ابن عربً للموت على حمٌمته أنه 

ٌوم ولد الإنسان فمد مات, لأن عمر الإنسان فً هذه الحٌاة ٌشرع فً 

الفهم لحمٌمة  النمصان عند ولادته, فكؤنه ٌخطو نحو موته كلما كبرُ.وهذا

الموت, أو وظٌفة الكرامة المتحدثة عن الموت هً جعله مستساؼاً, وأخؾ 

ولعاً على الصّوفً
441

. 

ومن جهة أخرى فإن فهم ابن عربً لحمٌمة الموت ٌعكس الرإٌة   

الصّوفٌة للموت, فهً جزء من "رإٌة العالم" عند المتصوفة, والرإٌة 

"هذا المجموع من التطلعات  السردٌة فً مفهومها عند لوسٌان ؼولدمان

والعواطؾ والأفكار ٌجمع أعضاء جماعة )...( وتعمٌم فكرة حمٌمٌة لدى 

أعضاء الجماعة تعمل على تحمٌك وعً الطبمة بطرٌمة أكثر أو ألل وعٌاً 

" ً وارتباطا
442

 –وفً ؼٌره من المماطع –. والذي تم فً الممطع السابك 

أو لؽٌره من المفاهٌم  –لموت هو صوفنة رإٌة العالم, فمنظور الصوفٌة ل
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منظور خاص مخالؾ لؽٌرهم من الفِرق, وهذه الرإٌة  –المتعلمة بالرإٌة 

الخاصة للموت تساعدهم على ترن الدنٌا والالبال على الله, بل الشوق 

 الشدٌد إلى لمابه.

أمّا كرامة الهاتؾ فمد كانت شحٌحة, فوردت منها واحدة فمط, وذلن حٌن 

خزانة جبل الماؾ ٌتفمد علومها : "... وعلى كل خزانة كان ابن عربً فً 

مجموعة من الألفال. فلما أردت فتحها لٌل لً فً سري. سِرْ حتى ترى ما 

فً كل بٌت من الخزابن وبعد ذلن تفتح ألفالها وتعرؾ ما فٌها"
443

. 

مجهول المصدر, ٌسمعه الصّوفً الممصود  –كما نعلم  –والهاتؾ   

جهولٌة المصدر فٌه, هً السَّبب المباشر فً بالكرامة دون ؼٌره. وم

تعجٌب النص السَّردي, إذْ عادة الكلبم أن ٌكون له ناطك, ومن جهة أخرى 

فإن هذا النوع من الكرامات ٌساهم فً عرفنة السّرد؛ إذْ إنه ٌعكس العناٌة 

الإلهٌة بالمتصوؾ, لأن الهاتؾ عادة ما ٌكون توجٌهاً أو إخباراً أو بشرى, 

العناصر الثلبثة هً فً الأخٌر عناٌة إلهٌة. وتدخل مساهمة وكل هذه 

ابع الذي وضعه عبد الإله بن  الهواتؾ فً عرفنة السرد ضمن المحور الرَّ

 عرفة وهو البعُد الرّوحً العرفانً.

ً فً أصل الهواتؾ والؽاٌة    أمّا علً زٌؽور فإن له نظرة مختلفة تماما

حرٌة والتخٌلبت إلى خلك ظاهرة منها, فمد لال : "تجرّ التمنٌات السّ 

الهاتؾ, أو الصّوت الخفً, الهادؾ لإزالة الخوؾ, أو للمساعدة فً محنة, 

أو للئرشاد إلى لضٌة وحل...وكؤن النموذج للهاتؾ, وهو صورة أخرى 

ً لرؼبته فً تمثل النبوءة أو معالجتها  –للرإٌا, هو كون الصوفً  تحمٌما

ى الأنبٌاء. بعبارة أخرى, أنا أعتمد ٌتماهً فً صوت الوحً إل –وتخطٌها 

أن الوحً لٌس هو النموذج الفكري هنا فمط, بل إن الصّوفً ٌعرب فً 

نظرته للهاتؾ, عن التفكٌر فً تمثل وتجاوز الوحً بؤشكاله ممنعة "
444

 . 

ونمدَ الهواتؾ الصوفٌة أكثر عندما حصرها فً أنها عنصر ٌجعل من    

ً متفولاً, وٌمتص ب ها ما ٌنُسب من مٌزات رفٌعة للؤنبٌاء الصوفً إنسانا
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المعروفٌن, وأنها هلوسة أو ظن. أو ضعؾ فً الأحاسٌس ٌنجم عن التخٌل 

والإجهاد, كما لد تكون أٌضاً صدى نفسٌاً لاعتماد متٌن بتفوق ذاتً كاذب, 

ولشعور حاد بالنرجسٌة, وعبادة الأنا المتضخم مرضٌاً.
445

والخطؤ فً  

تثناء فٌه ولا تخصٌص وإلاّ فإن هذا الرأي وارد هذا الرأي أنه معمّم لا اس

 من الجهة النفسٌة.

ا كرامة الرإٌا فمد وردت عدَّة مرات, وهً فً الفكر الصّوفً "من  أمَّ

أنواع الكرامات, وتحمٌك الرإٌا خواطر ترد على الملب وأحوال تتصور 

فً الوهم)...( مرة تكون من لبل الشٌطان. ومرة من هواجس النفس, 

بخاطر الملن ومرة تكون تعرٌفاً من الله عز وجل بخلك تلن الأحوال ومرة 

فً للبه ابتداءً "
446

. والرإٌا تشبه الهاتؾ فً وظٌفتها إذْ هً للطمؤنة, 

 والإرشاد والتبشٌر وؼٌر ذلن.

واٌة عندما أخذ ابن عربً على الولً    فوظٌفة الإرشاد مثلبً تحممت فً الرِّ

ً الذي كان ٌنكر على الشٌخ أبً مدٌن, الصّالح أبً عبد الله الطرطوس

ً فعاتبنً على  فتؽٌر علٌه ابن عربً, ولال: "ثم رأٌت رسول الله مناما

تؽٌري على أبً عبد الله, ونبهنً إلى أنه ٌحب الله وٌحبّ رسوله, فعلً أن 

أحبهّ لحبهّ لله ورسوله. فؤولفنً صلى الله عليه وسلم على هذه المسؤلة 
447

ً ولع  ".  وأٌضا

رشاد فً موضع آخر من الرواٌةالإ
448

إذْ رأى ابن عربً فً منامه أن الله  

ٌؤمره أن ٌؤخذ معه رجلبً فً رحلته إلى الشرق واسمه محمد الحصار بفاس, 

 ورآه فً صورة طابر. ثم بحث عن ذلن الرجل فوجده, وتحممت رإٌته.

ا وظٌفة التبشٌر, فمد كانت فً تلن الرإٌا التً رآها بفاس, لال:   "أرٌُتُ  أمَّ

ا أكملت ذلن النكاح أعُطٌت  أنً نكحت نجوم السّماء كلها بلذة عظٌمة ثم لمَّ

الحروؾ فنكحتها كلها إفراداً وتركٌباً. ثم عرضت رإٌاي على رجل 

وبدوره عرضها على رجل بصٌر بعبارتها, وطلبت من الأول ألاّ ٌذكر 

وعلوم اسمً, فؤخبره بؤن صاحب الرإٌا ٌفتح له من العلوم العلوٌة 
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الأسرار وخواص الكواكب والحروؾ ومالا ٌكون بٌد أحد من أهل زمانه, 

ثم سمّانً بالاسم فبهت صاحبً وتعجب "
449

. 

وإن كان للرإٌا وظٌفة اجتماعٌة كالإرشاد والتبشٌر, فإن لها وظٌفة   

سردٌة, وهً استشراؾ الأحداث المادمة, بتفتٌح البصٌرة ورإٌة مالا ٌراه 

من الزمن المستمبلً للسّرد دون أن تكون هنان  الآخرون؛ فهً تخطؾ

أحداث فعلٌة ولعت, بل هً ستمع. وهذا الذي ٌزٌد من شوق المارئ إلى 

 الاطلبع على تلن الأحداث بكل سٌالاتها.

ولها وظٌفة جمالٌة, وهً مزج عالم الحمٌمة بعالم الخٌال. وتجلى ذلن فً   

وتركٌباً. والعادة أن النجوم  نكاح ابن عربً للنجوم كلها, وللحروؾ إفراداً 

والحروؾ لا تنُكح, بل الأولى ترُى والثانٌة تنُطَكُ وتكُتب. ولكن فً الرّإٌا 

تؤخذ الأشٌاء وظابؾ وخصابص ؼٌرها, وهذا الذي ٌكُسب المشهد جماله, 

وذلن بخرله للمؤلوؾ, ومن جهة أخرى هو التفطُّن لتركٌب صورٌ بكِْرٌ. 

التلؽٌز والترمٌز, إذْ تركٌب الصور بذلن  ولها وظٌفة ثالثة هً وظٌفة

الشكل, وأخذ الأشٌاء وظابؾ وخصابص بعضها البعض, وتماهٌها فً 

بعضها, من شؤنه أن ٌرُبن المارئ, فهمَه. فٌطلب تفسٌراً لذلن المزٌج من 

مِن شؤنه أن ٌشدّ انتباه المارئ أكثر  –لحلّ اللؽّز  -الصّور, وطلب التفسٌر 

 كون الوظٌفة الجمالٌة للتلؽٌز لد تحممت.للنصّ, وعند ذلن ت

 –ٌمصد التعبٌر  –ومن جهة أخرى ٌرى علً زٌعور أن الكلمة الصوفٌة 

لابدُّ أن تبلػّ تلن الدنٌا الداخلٌة فً المتصوؾ والعالم الانفعالً 

الاستسراري, وأن تؽطً المطاع النفسً الذي لا ٌخضع للتولؾ والتحجر, 

كرامة أٌضاً أن ٌوحٌا أكثر من أن ٌصفا الحالة فدور الكلمة فً الكرامة وال

النفسٌة الصوفٌة, أو من أن ٌشرحا ذلن بوسابل منطمٌة أو إلناعٌة 

هً مثال لدٌم  –كمصَّة  –ومباشرة. ومن جهة أخرى اعتبر الكرامة 

للمصة العربٌة اللبوالعٌة, وكثرتها دلٌل على تجذرها فً الأدب العربً, 
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ٌال أو من ؼٌره من الملكات الذهنٌة, أو لأنهم لم الذي أتُهم بنضوبه من الخ

ٌعرفوا الاستمرار أو....
450

 

التً رُبٌِت لابن عربً ولم ٌرها  –فً نص الرّواٌة  –ومن الكرامات   

هو, أن رجلبً كان ٌبٌع فرساً هو دون البرذون وفوق الحمار, ناصع اللون 

الفرس,  دلٌك الأرجل, فؤراد ابن عربً أن ٌشترٌه منه, فرفض صاحب

ابً  وحكى له المنام الذي رآه لابلبً:"...ثم إنً رأٌت البارحة فٌما ٌرى الرَّ

ل أمام بٌتً  ً من البٌت الحرام, ثم ترجَّ ً فرسً هذه آتٌا رسول الله صلى الله عليه وسلم راكبا

فً حارة المؽاربة ولال لً: اذهب من الؽد إلى السوق وسٌؤتً إلٌن رجل 

تبٌع له هذه الفرس. فإذا فعل فاسؤله هذا  من أهل المؽرب ٌسؤلن أن

السإال, فإن أجابن بالجواب الذي سؤعطٌن فادفع له الفرس وأخبره أن 

لمبه هو محًٌ الدٌن وإلاّ فلب"
451
. 

 -من خلبل هذا المنام ٌتؤكد ما للناه سابما فً هذا المبحث أن ابن عربً   

 ً ؛ ففً هذا المنام ٌؤخذ ٌإثث شخصه بكل شًء له علبلة بالنبً صلى الله عليه وسلم -سردٌا

ابن عربً الفرس الذي كان للنبً صلى الله عليه وسلم هدٌة له على وافر علمه, وٌلُمَب بلمب 

اختاره له النبً صلى الله عليه وسلم. وفً منام ذكرناه لبل هذا عاتبه النبً صلى الله عليه وسلم وأرشده إلى 

ً كان للنبً الصواب, فهو بمثابة الهادي له, وفً منام ٌن سؤذكرهما لاحما

صلى الله عليه وسلم ٌدٌ فً ذلن إمّا بحضوره, أو باستحضار إحدى لوازمه. هذا التؤثٌث 

ٌإكد وٌموي ممولة  –فً كرامة  الرإٌا بله الكرامات الأخرى  –المتكرر 

ٌنزع أبداً أن ٌماثل  -كبطل سردي –التممص والتمثل, فابن عربً 

 من خصابص ومٌزات وهذا الذي ٌدفعنا إلى المول, وٌتممص ما للنبً صلى الله عليه وسلم

أن هذا البطل ٌرٌد أن تكون له المكانة والحظوة كالتً هً للنبً صلى الله عليه وسلم, أو ما 

حسب  –ٌشبهها. والذي ٌإكد هذا المنام الذي سننمله الآن, فابن عربً 

واٌة  إلاّ بعد أن رأى مشهداً  لم ٌكن الشعر من شؤنه ولا نطك به لسانه –الرِّ

برزخٌاً وفٌه: "جاءنً مَلنَ بمطعة نور بٌضاء كؤنها نور الشمس فملت: ما 

هذه؟ فمٌل لً: سورة الشعراء فاِبتلعتها فؤحسست شعرة انبعثت من صدري 

ً له رأس ولسان وعٌنان وشفتان. فاِمتدت من  إلى حلمً إلى فمً حٌوانا
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المشرق والمؽرب ثم انمبضت فمً إلى أن ضربت برأسها الأفمٌن أفك 

ورجعت إلى صدري, فعلمت أن كلبمً ٌبلػ المشرق والمؽرب ورجعت 

 ًّ إلى حسً وأنا أتلفظ بالشعر من ؼٌر روٌة ولا فكرة ومازال الإمداد إل

هلمّ جرّا, فكل ما ألوله إنما عن إلماء إلهً ونفث لدسً روحً ووزن 

العبد الضعٌؾ ممٌده علوي وإحساس جنانً. فالمشكور خالمه لا كاسٌه و

وكاتبه "
452

 . 

وفً هذا المنام عنصران ٌشبهان ما للنبً صلى الله عليه وسلم من خصابص: إتٌان الملن   

عر الذي ٌموله عن إلماء إلهً ونفث لدسً  إلٌه بمطعه نور بٌضاء. والشِّ

ٌؤتٌه وشبه هذا موجود عند النبً صلى الله عليه وسلم فمد كان الملن )جبرٌل علٌه السلبم( 

بالوحً )لطعة نور بٌضاء عند ابن عربً(, وكانت تخرج من النبً صلى 

لٍ منه, وهو كلبم  الله علٌه وسلم لرآنا )شعراً عند ابن عربً( من ؼٌر تعمُّ

 الله الأزلً.

والذي ٌإكد الذي ذهبنا إلٌه منامٌ آخر ٌمول فٌه: "ثم إنً رأٌته فً مبشرة   

وعشرٌن وستمابة بمحروسة دمشك  فً العشر الأخٌر من محرّم سنة سبع

وبٌده صلى الله عليه وسلم كتاب, فمال لً, هذا كتاب فصوص الحكم خذه واخرج به إلى 

الناس ٌنتفعون به, فملت: السَّمع والطاعة لله ولرسوله ولأولً الأمر منَّا 

كما أمرنا "
453

على  –. ففً  هذا المنام تؤكٌد على أن مإلَّؾ ابن عربً 

و من عند الله, ولٌس من تؤلٌؾ البشر, وما ابن عربً ه –ؼرار شِعره 

 ودوره فً هذا الكتاب إلاّ كدوَْر السَّالٌة.

وفً هذا إشارة إلى أن ابن عربً والنبً صلى الله عليه وسلم ٌصدران من مشكاة واحدة.   

وٌتؤكد هذا فً بمٌة المنام الذي كان شطراً منه, فمد ذكر ابن عربً فً هذا 

ن النبً صلى الله عليه وسلم ذهب به إلى خزانة جبل لاؾ, وكان ابن عربً المنام أٌضا أ

ٌتعمب خطاه واحدة بواحدة, ولال له اعلم أنن تستنشك نفس الرحمان الذي 

ظهر من العماء الربانً فظهر منه الملم الأعلى, ولال أنه حسنة من 

 حسناته, وناوله شعرة من شعرات صدره فاِلتهمها ابن عربً فرأى مالا

عٌن رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على للب بشر, ثم صلى به النبً 

                                                           
 .741-736الرّواٌة. ص 452
 .131الرواٌة. ص 453



صلى الله عليه وسلم, وبشره بؤنه الحَاتمً الذي ورث النبً الخاتمً, وناوله كتاب 

الفصُوص وؼاب عنه.
454

 

واٌة, وأورده الكاتب فً الصفحات  وهذا المنام هو أطول منام فً الرِّ

عربً ووصوله إلى درجة خاتم  الأخٌرة من رواٌته لٌختم بها مسٌرة ابن

الولاٌة, وهذا المنام عضّد بشدة ماكناّ لد ذهبنا إلٌه, فمد حرص السَّارد 

على ذكر عدةّ أشٌاء تثبت خلبفة ابن عربً للنبً صلى الله عليه وسلم وهً: تعمبُّ ابن 

ابن عربً حسنة من حسنات النبً  –عربً لخُطى النبً صلى الله عليه وسلم خطوة بخطوة 

صلبته خلؾ النبً  –الِتهامه للشعرة التً هً من صدر النبً صلى الله عليه وسلم  – صلى الله عليه وسلم

 مناولته لكتاب الفصوص. –بشارته أنه ورٌث النبً صلى الله عليه وسلم  –صلى الله عليه وسلم 

ومِثل هذا ٌجعلنً ألول مع علً زٌعور : "إنهم أسرفوا فً إعطاء الحلم   

ً وأ ً دٌنٌاً. لم ٌكتفوا باللجوء الممبول إلى ما جاء من تفسٌرات طابعا ساسا

أحلبم فً المرآن, بل ذهبوا إلى إضفاء المداسة على حلم الصّوفً, فشددوا 

على دور الرإٌا, وتؽلٌفها بؤردٌة سحرٌة, وجعلها فً خدمة المٌم 

الصّوفٌة. وفً محاولتهم لتمرٌب الصّوفً )الولً( من النبً, ألصموا 

إٌا بالنبوة, وألاموا اللحّمة بٌنهما."الر
455
. 

فمحاولة الصّوفً التمرب من النبً هو لرفع الذات, فإذا كان النبً ٌوحً   

إلٌه من الله أو ٌرُسل إلٌه مَلنَ فللصوفً طرٌمه أٌضاً, فالرإٌا الصّالحة, 

والبواده والبارلة والبرق والخاطر والوارد كلها وسابل صوفٌة تإكد 

مع ربهّ, وتلمٌه الؽٌب من عنده, وبهذه الوسابل تمصر  تواصل الصوفً

المسافة التً بٌن النبً والولً. ولو استحضرنا تعرٌؾ الجرجانً للنبً 

اتضح الأمر. ٌمول: "النبً من أوُحً إلٌه بمَلنَ أو ألُهم فً للبه أو نبُهِّ 

الحة " بالرّإٌا الصَّ
456

. 

رإٌة ابن عرَبً لظاهر الهوٌة أمّا المنام الذي ختم به الكاتب المنامات فهو 

من كتاب الفتوحات, رأٌت  065الإلهٌة وباطنها: "وفً لٌلة تمٌٌدي للفصل 

ظاهر الهوٌة الإلهٌة وباطنها شهوداً محمما ما رأٌتها من لبل ذلن فً مشهد 
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من مشاهدنا فحصل لً من مشاهدة ذلن من العلم واللذة والابتهاج مما لا 

ٌعرفه إلاّ من ذاله "
457

ذا المنام ٌمثل أعلى المنامات وأشرفها, إذْ فٌه . وه

اطِلع ابن عربً على الهوٌة الإلهٌة ظاهراً وباطناً, وهو من جهة أخرى 

 ربَّه. النبً رإٌة فً والعلماء الدارسونامِتداد لمحاكاة النبً صلى الله عليه وسلم. إذ اختلؾ 

ثبت ذلن فالبعض أنكروا ذلن مثل الجنٌد والنوري والخراز, والبعض أ

كالشبلً وعبد الله المرشً. وآخرون لالوا أنه رآه بملبه مستدلٌن بموله 

ونفى الكلبباذي عن الصوفٌة  (.00)النجم  ﴾ما كذب الفإاد ما رأى﴿تعالى: 

اِعتمادهم بجواز رإٌة الله تعالى فً الدنٌا. بل إنهم ضللّوُا من لال بذلن.
458

 

تنا)...( فً رإٌة الحك بالرإٌة وأمّا ابن عربً فً فتوحاته ٌمول : "ورؼب  

المحمدٌة, فً الصّورة المحمدٌة فإنها أتمّ رإٌة وأصحها وأصدلها "
459

, وٌشتم 

من هذا الكلبم مخالفة الذي ذهب إلٌه الكلبباذي, أي جواز رإٌة الله عز 

 وجل. والله أعلم.

إذن فللرإٌا الصوفٌة عدةّ وظابؾ منها الاجتماعٌة كالإرشاد والتبشٌر,   

ا وظٌفة سردٌة كاِستشراؾ الأحداث المستمبلٌة بتفتٌح البصٌرة, ولها وله

 وظٌفة المزج بٌن عالمً الحمٌمة والخٌال. ووظٌفة الترمٌز والإلؽاز.

 

 د/ كرامات مع الناس والأشٌاء: 

وهً ثمانٌة, أوُلى الكرامات حدثت له مع سورة )ٌس( عندما كان حدثاً,   

الأندلس, ومات خلك كثٌر. وأصٌب ابن فمد اِنتشر الطاعون فً المؽرب و

عربً به لكن سورة )ٌس( أنمذته فمد لال فً ذلن: "وفً الٌوم الثالث 

للحُمّى دخلت فً شبه ؼٌبوبة حتى ظن أهلً أنً هلكت ورأٌت وأنا فً 

ؼٌبوبتً أن أناساً ٌرٌدون حتفً وإذاٌتً, مناظرهم كرٌهة. ورأٌت شخصاً 

هم عنً حتى لهرهم, فملت له من أنت؟ جمٌلبً طٌب الرابحة شدٌداً ٌدافع

لال: أنا سورة ٌس أدفع عنن. فؤفمت من ؼشٌتً تلن وإذا بؤبً عند رأسً 
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ٌبكً وهو ٌمرأ سورة ٌس ولد ختمها فؤخبرته بما شهدته, ثم تحسنت حالً 

ً فشٌباً, حتى عاودنً النمه " بعد ذلن شٌبا
460

. وهذه الكرامة تظهر وتنبهّ 

 لى كثٌر من السّور.إلى عظم سورة ٌس وفضلها ع

ثانً الكرامات هً كرامة الصٌّحة, وهً عندما كان عمْر ابن عربً 

ثلبثٌن عاماً, وهو فً تونس صاح "صٌحة صعك منها كل من سمعها من 

رجال ونساء وأطفال, بل إن بعض من كانوا فً أسطح الدور سمطوا إلى 

صحن دورهم من هول ما سمعوا, ولم ٌحصل لهم ضرر بسبب ذلن"
461
. 

وإنً لأتساءل منذ لرأت هذه الكرامة عن فابدتها, فالعادة أن للكرامة   

فابدةً على الصوفً أو على الناس, ولكن أن ٌصٌح  هو وٌسمط الناس دون 

أن ٌتضرروا فهذا أمر ؼرٌب! إلاّ أن ٌكون المصد منها إظهار لوة 

وسٌطرة الصوفً على من حوله. وهذه الكرامة مثبتة فً الفتوحات
462

 .

 من ردود الجذب فً الكرامة. وهً

وثالث الكرامات هً كرامة المصٌدة, حٌث إن ابن عربً لمّا كان فً   

تونس أنشد لصٌدة, ولد كان آن ذان رجل فً إشبٌلٌة ٌسمعها وهو من 

الأولٌاء )رجال الؽٌب(: "حٌنما كنت فً تونس نظمت بعض الأبٌات أمام 

ته كٌؾ تلماها؟ فؤخبرنً بؤن ممصورة ابن المثنى أنشدنٌها شاب هنان. فسؤل

رجلب جاءه وهو مع أصحابه وانشدهم تلن الأبٌات, ولال لهم: أن محمد بن 

العربً ٌنشدها الآن فً تونس. فلمّا أعجبتنً حفظتها. فعلمت أن ذلن 

الرجل كان من الأولٌاء العشرة المسمون برجال الؽٌب حٌث ٌسمعون 

دبٌب الفكرة فً للب صاحبها"
463

 . 

لكرامات ٌؽذي بعض المعتمدات الشعبٌة الفاسدة المتعلمة ومثل هذه ا

بالسحر, والتنبإ بالؽٌب, وكشؾ الطالع , والرصد وؼٌر ذلن. ولكن من 

الوجهة السردٌة فإن مثل هذه الكرامات ٌساهم فً إخصاب النص بالخٌال, 

 والدخول بالمارئ فً عوالم سحرٌة ماتعة.
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الكاتب؛ هذه الكرامة تمُرر أن ابن  ولا بدّ من التنبه إلى خطؤ جسٌم ولع فٌه

عربً كان ٌنظم الشعر وهو لا ٌزال فً بلبد المؽرب )تونس بالضبط( 

وبعد ذلن عاد إلى إشبٌلٌة ثم انطلك فً رحلته إلى الشرق فزار فلسطٌن ثم 

ذهب إلى مكة. وفً مكة ادعّى أنه لا ٌمول الشعر: "ولم ٌكن الشعر من 

أرى مشهداً برزخٌا حٌث جاءنً ملن شؤنً ولا نطك به لسانً لبل أن 

بمطعة نور بٌضاء.... ورجعت إلى حسًّ وأنا أتلفظ بالشعر من ؼٌر روٌة 

ولا فكرة...."
464

. أي أن بٌن هذه الكرامة والكرامة التً لبلها سنوات. 

الأمر الذي ٌضطرنا إلى المول ببطلبن إحدى الكرامتٌن أو بمخالفة الكاتب 

واٌة. وسواء كان للتارٌخ, أي عدم التثبت فً  نمله للمادة التارٌخٌة فً الرِّ

 هذا أو ذان فإن هذا الأمر ٌوُهن من بنٌة الرواٌة وتماسن أحداثها.

ابعة, هً كرامة الوجه والمفا, فمد حدث لابن عربً عندما  والكرامة الرَّ

كان فً المدٌنة المنورة أن ورث عن النبً صلى الله عليه وسلم إحدى صفاته, وهً لدرته 

على إبصار الذي أمامه والذي خلفه فً آنٍ واحد: "ولمد ورثت من 

المصطفى فً هذه المدٌنة ممام النور حٌث صرت نوراً من جمٌع الجهات 

لا فرق عندي بٌن أمام وخلؾ بل كنت أرى من خلفً كما أرى من 

أمامً"
465

. وهذه الكرامة تحاكً كرامة رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو الذي لال 

ًّ خشوعكم ولا لأ صحابه ذات ٌوم: أترون لبلتً هاهنا؟ فوالله ما ٌخفى عل

ركوعكم, إنً لأراكم من رواء ظهري. وؼٌر هذا من الأحادٌث التً 

أثبتت ذلن
466

 . 

أمّا الكرامة الخامسة فهً كرامة هابشة البحر, وهً أنه لما كان ابن   

فرفع كفٌه عربً مسافراً على البحر, هاج بهم فإذا أمواجه كالجبال, 

متضرعاً, فمال للبحر, "اسكن ٌا بحر فإن علٌن بحراً من ولاٌة وعلم. 

طلعت لً هابشة من البحر ولالت لً: لد سمعنا لولن, فما تمول فٌما إذا 

مُسخ زوج المرأة, هل تعتد عدةّ الأحٌاء أو الأموات, فما درٌت جواباً لهذا 

باده لمّا ادعٌت العلم السّإال. وعلمت أن الحك أراد أن ٌعلمنً بؤحمر ع
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ًّ من ٌعلمنً بجهلً ودعواي. فلما رأٌت الهابشة حٌرتً وتولفً  فؤرسل إل

لالت لً: أتجعلنً شٌخن فً ذلن. فملت نعم. فمالت: إن مُسخ حٌوانا 

اعتدت عدةّ الأحٌاء وإن مسخ جماداً اعتدت عدةّ الأموات"
467

, فولؾ على 

 رٌح وأللعت السحب ونجوا.حكمة المولؾ وحمد الله على ذلن. ثم سكنت ال

هذه الكرامة فٌها محاكاة ظاهرة لمصة سٌدنا موسى مع الخضر علٌهما   

السَّلبم. فمد كان موسى علٌه السلبم ٌعتمد أنه أعلم أهل الأرض بعث الله لن 

الخضر علٌه السلبم لٌِرٌُه أنه لٌس كذلن.
468

والشًء الآخر الذي نإكد به  

, هو حدوث هذه الكرامة فً الفضاء محاكاتها لحادثة موسى مع الخضر

المكانً نفسه)البحر(. وكلبم الصوفً مع الحٌوانات والجمادات شًء 

مستمر فً أذهان الصوفٌة وفً كتبهم, ومن مثل ذلن حكاٌة إبراهٌم بن 

أدهم ونداء الرمانة له لٌؤكل منها فؤكل رمانة وكانت لصٌرة فطالها, 

تٌن .وحامضة فحلً رمانها وحملت فً العام مر
469

وفً كرامة ابن  

عربً إظهار للعناٌة الإلهٌة به؛ لأنه جًء بها لكً ترده عن تعاظمه 

 بعلمه, وترٌه حكمة التواضع فعلمه الله من أحمر مخلولاته.

ا الكرامة السّادسة فرإٌته صورة الأزل, وكان ذلن حٌن كان مع    وأمَّ

علم الإلهً, الفتى الذي لمٌه فً الكعبة, ولد وصؾ ذلن الفتى بؤنه ال

والإنسان الكامل والعرش..."فلما ولفتُ عند الحد لال لً الفتى: ٌا أكرم 

ًّ ما ذكرت لً أمراً إلاّ أنا به عالم )...( ثم رأٌت صورة الأزل  ًّ وصف ول

فؤخبرنً بؤن الزاي هو أٌضا من حروفه... "
470

. 

ن والكرامة السابعة هً انكشاؾ رجال الباطنٌة له رؼم تسترهم, فمد كا  

الواحد منهم ٌظهر له فً صورة خنزٌر: "...كما هو الشؤن فً حصون 

الباطنٌة أو حصون الفرنجة التً ألاموها فً بلبد الشام كحصن الكراد 

ًّ فً أن أكتم  مثلبً, فحٌنما كاشفت بعض هإلاء رؼم تسترهم رؼبوا إل

عنهم وأن ٌتوبوا مما هم فٌه. وكان المشاٌع منهم ٌظهر لً فً صورة 
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, وكانت هذه علبمة عندي من الله فً الكشؾ عنهم )...( فٌعودون خنزٌر

فً أؼلبهم إلى الحك لما رأوا من لوة النور التً تخترق ظلمات الأجساد 

والكثابؾ لتصل إلى ما انعمد فً الملوب والضمابر "
471

. 

ومثل هذه الكرامات تحدث عنها الكلبباذي فً كتابه التعرؾ, وذكر   

تنبٌه الله للصّوفٌة بالفراسة. وأصَّل الذي ذهب إلٌه لصصا عدةّ أثبت بها 

بحدٌث النبً صلى الله عليه وسلم : "اتموا فراسة المإمن فإنه ٌنظر بنور الله " ومما حكاه أن 

ذا النون لال : رأٌت فتى علٌه أطمار رثة فتمذرتهْ نفسً وشهد له للبً 

ًّ بالولاٌة فبمٌت بٌن نفسً وللبً أتفكر , فاطلع الفتى ع لى سرّي فنظر إل

فمال : ٌا ذا النون لا تبصرنً لكً ترى خِلْمً, وإنما الدرّ داخل 

الصدؾ!
472

ولابدّ من التنبٌه هنا أن ابن عربً متهم بانتمابه للباطنٌة  

 )الإسماعٌلٌة( وتفسٌره للمرآن هً شبهة ذلن.

وثامن الكرامات هً تكلٌم الموتى له؛ فمد مات بدر الحبشً الذي لازم   

ً :"ولد توفً الصاحب لٌلب ودفناه فً الصباح ثم عدت  ابن عربً سنٌنا

لزٌارته فً لبره بعد الظهر أشكو له من أمر ولع بعد وفاته فسمعته بصوته 

ٌحدثنً وٌطٌّب خاطري وٌجٌبنً عن تلن المسؤلة. وهذا من خصوصٌته 

رضً الله عنه"
473

. 

تحكى فً ذلن ومثل هذا النوع من الكرامات موجود فً كتب الصوفٌة, و  

حكاٌات كالتً هً لأبً سعٌد الخراز وللشٌخ عبد المادر رضً الله عنه 

ولتمً الدٌن السبكً
474

, ولد  ذكر الكلبباذي فً ذلن لصصاً, كمصة 

إبراهٌم بن شٌبان الذي مات عنده أحد المرٌدٌن فؤراد أن ٌكشؾ عن خده 

المٌت ولال وٌضعه على التراب تذللب لله لعله ٌرحمه. فتبسم ذلن المرٌد 

له: تذللنً بٌن ٌدي من ٌدللنً؟ فمال له: أحٌاةٌ بعد موت؟. فرد علٌه المٌت: 

أما علمت أن أحباّءه لا ٌموتون, ولكن ٌنملون من دار إلى دار.
475
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والشعرانً استشار الشنوانً عندما زار لبره واِستؤذنه للسفر فسمح المٌت 

للشعرانً بالسفر.
476

  

عند الإنسان العادي, فإنه عند الصوفً هو إذا كان الموت نمٌض الحٌاة 

الكمال عٌنهُ. وهو مناسبة الالتماء بالله وتحمٌك الؽاٌة, لذا لا ثنابٌة بٌن 

الموت والحٌاة عنده, ٌنتمل إلى العالم الثانً بسرعة.
477

 

عموما, إن الكرامة كان لها حضوراً لوٌاً فً رواٌة جبل لاؾ, ولد ٌكون   

ابن عربً بالعجاببً, وبتفرٌده عن الإنسان  السبب فً ذلن إحاطة شخصٌة

 العادي, وكل هذا لتثبٌت شخصه فً ذهن المارئ.

ولد أشار الدكتور علً زٌعور إلى سبب آخر فً كثرة الكرامات   

المحٌطة بشخصٌة صوفٌة ما دون ؼٌرها, وهو أن الكرامات لا تحٌط إلاّ 

ً : "وٌظهر تحلٌل م عطٌات هذا بالشخصٌات الصوفٌة المرتاحة جسدٌا

الإحصاء أن العنصر الأساسً فً الكرامة ٌكون من فعل الذكً, المرتاح, 

المتدٌن بإفراط, ثم إنها نتاج طبمات لا تعارن الوالع, ولا تتعب جسدٌاً, 

ولا تجابه الجهد, وتجد من مصلحتها وجود الكرامة والمإمنٌن بها "
478

. 

خصٌة ابن عربً والحمٌمة أن هذا الرأي له وجاهة, وخاصة فٌما ٌخص ش

واٌة, فمد كان ابن عربً من الطبمة الثرٌة إذْ أن عمله كان  فً هذه الرِّ

ً للسّلطان عندما كان فً الأندلس, وأشٌر هنا إلى اضطراب ولع فٌه  كاتبا

الكاتب ؛ إذ كٌؾ كان اٌن عربً ٌشتؽل كاتبا عند السَّلطان, وٌخلو بنفسه 

الشهر والشهرٌن والتسعة أشهر!
479

من خلبل الرواٌة  –خرى ومن جهة أ 

ٌَثبتُ أن ابن عربً كان بطّالاً ؛ فمن خلبل سٌاحاته المتواصلة لم ٌذكر  –

الكاتب أنه اشتؽل ولو ٌوماً,)إلا بعد تولٌه منصب مستشار( ولم ٌكن 

 مهموماً إلاّ بالاتصال بالشٌوخ والأولٌاء!

ونجمل المول فنمول إن للكرامة وظابؾ عدةّ فً النص السّردي:   

الوظٌفة الزمنٌة كاِستشراؾ الأحداث المستمبلٌة, وكإربان زمن السرد ف
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بالتنمل المفاجا فً الزمن إمّا بالارتداد إلى الماضً أو المفز إلى المستمبل, 

أو هما معاً. ولها وظٌفة الترمٌز والتلؽٌز وذلن بالمزج بٌن عالمً الحمٌمة 

عالم وهً رإٌة والخٌال. وهً من جهة أخرى تفصح عن رإٌة الصوفً لل

تخالؾ كل رإٌة, وهً خاصة, ومعمدة أحٌاناً, بالإضافة إلى مساهمتها فً 

عرفنة السّرد بإضفاء الجانب الروحً وبسطه على النص وذلن من خلبل 

عكسها للعناٌة الإلهٌة بالصوفً, وإمداده بالخرولات, ولدرته على خرق 

أي إدخال العنصر العادة والناموس, الأمر الذي نسمٌه وظٌفة التعجٌب؛ 

 العجاببً فً النص.

 

 عناصر صوفٌة أخرى:  – 5

 أ / ختم الولاٌة:

واٌة أن ابن عربً هو ختم الولاٌة المحمدٌة وكررت ذلن فً    ذكرت الرِّ

مواضع أخرى, وذلن لتؤكٌد هذا ولإثبات عظٌم هذه المرتبة. فما ختم 

 الولاٌة؟ وما أنواعها؟

لكً نؤخذ عنه هو فهو صاحب الفكرة  –بالعودة إلى مإلفات ابن عربً   

نجد الكثٌر من النصوص التً تثبت هذه الفكرة فهو المابل : "ومنهم  –

]أصناؾ الرجال الذٌن ٌحصرهم العدد[ رضً الله عنهم الختم وهو واحد 

لا فً كل زمان بل هو واحد فً العالم, ٌختم الله به الولاٌة المحمدٌة فلب 

أكبر منه, وثم ختم آخر ٌختم الله به الولاٌة  ٌكون فً الأولٌاء المحمدٌٌن

العامة من آدم إلى آخر ولً وهو عٌسى علٌه السَّلبم وهو ختم الأولٌاء 

"
480

. 

وبموله )الأولٌاء المحمدٌٌن( ٌعنً أن هنان أولٌاء لكن ؼٌر محمدٌٌن. وٌتؤكد   

هذا من لوله: "الولاٌة التً تحصل من الورث المحمدي لا التً تحصل من 

ر الأنبٌاء, فإن من الأولٌاء من ٌرث إبراهٌم وموسى وعٌسى فهإلاء ساب
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ٌوجدون بعد هذا الختم المحمدي, وبعده فلب ٌوجد ولً على للب محمد صلى 

الله علٌه وسلم هذا معنى خاتم الولاٌة المحمدٌة "
481

. 

ولكً نفهم أكثر مفهوم خاتم الولاٌة المحمدٌة لابدُّ من ذكر الخصابص التً   

 ها عَن ؼٌره من الأولٌاء: تمٌز ب

أزلٌة ولاٌة ختم الولاٌة: وهذا من لوله: "لوله صلى الله عليه وسلم: )كنت نبٌاً وآدم بٌن  – 0

ً إلاّ حٌن بعث, وكذلن خاتم  الماء والطٌن( وؼٌره من الأنبٌاء ما كان نبٌا

ً وآدم بٌن الماء والطٌن, وؼٌره من الأولٌاء ما كان ولًٌ  ا الأولٌاء كان ولٌا

إلاّ بعد تحصٌله شرابط الولاٌة من الأخلبق الإلهٌة...."
482

. وهذا فً 

الحمٌمة كلبم خطٌر, لأنه ٌجرّنا إلى المول أن علم الله لٌس بؤزلً, أي أن 

 بمٌة الأنبٌاء لم تتمرر نبوتهم إلاّ حٌن بعَْثهم, وكذلن الأولٌاء.

لابلبً :"فإن الله  ولد ردّ الإمام ابن تٌمٌة على الذٌن ٌعتمدون بهذا الحدٌث  

علم الأشٌاء ولدرّها لبل أن ٌكونها, ولا تكون موجودة بحمابمها إلا حٌن 

توجد, ولا فرق فً ذلن بٌن الأنبٌاء وؼٌرهم. ولم تكن  حمٌمته صلى الله 

علٌه وسلم موجودة لبل أن ٌخلك إلاّ كما كانت حمٌمة ؼٌره. بمعنى أن الله 

اسمه مشهوداً أعظم من ؼٌره فإنه علمها ولدرها. لكن كان ظهور خبره و

كان مكتوباً فً التوراة والإنجٌل ولبل ذلن )...( وأما لوله: كنت نبٌاً وآدم 

بٌن الماء والطٌن" فلب أصل له ولم ٌروه أحد من أهل العلم بالحدٌث, بهذا 

اللفظ, وهو باطل..."
483
. 

ًّ محمدي عن  – 7 ً بمدر ما ورث كل ول محمد علبمة الخاتم أن ٌكون عالما

صلى الله عليه وسلم. لال ابن عربً: "وعلبمته فً نفسه أن ٌعلم لدر ما ورث كل ولً 

محمدي من محمد صلى الله عليه وسلم, فٌكون هو الجامع علم كل ولً محمدي لله تعالى, وإذا لم 

ا ختم به النبٌٌن أوتً جوامع  ٌعلم هذا فلٌس بختم. ألا ترى إلى النبً صلى الله عليه وسلم لمَّ

الكلم, واندرجت الشرابع كلها فً شرعه..."
484

. 
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خاتم الولاٌة المحمدي ممدٌّ لجمٌع الأنبٌاء والرّسل. لال ابن عربً:  – 1

"روح محمد صلى الله عليه وسلم وهو الممدّ لجمٌع الأنبٌاء والرّسل سلبم الله علٌهم أجمعٌن 

الروح  والألطاب من حٌن النشء الإنسانً إلى ٌوم المٌامة )...( ولهذا

المحمدي مظاهر فً العالم, أكمل مظهر فً لطب الزمان وفً الأفراد وفً 

ختم الولاٌة المحمدي, وختم الولاٌة العامة الذي هو عٌسى علٌه السلبم "
485
. 

الذي هو  –وبإرجاع هذا الكلبم إلى أصله, ٌتضح أن ختم الولاٌة المحمدي 

 ٌاء والرسل! ممدّ لجمٌع الأنب –مظهر من مظاهر الرّوح المحمدي 

وٌإكد هذا صراحة فً لوله :"أعطاه العلم السكوت)...( وهذا هو أعلى   

عالمٍ بالله. ولٌس هذا العلم إلا لخاتم الرسل وخاتم الأولٌاء, وما ٌراه أحد 

من الأنبٌاء والرسل إلا من مشكاة الرسول الخاتم, ولا ٌراه أحد من 

الرسل لا ٌرونه متى رأوه إلا  الأولٌاء إلا من مشكاة الولً الخاتم, حتى إن

من مشكاة خاتم الأولٌاء)...( فالمرسلون من كونهم أولٌاء لا ٌرون ما 

ذكرناه إلا من مشكاة خاتم الأولٌاء"
486
. 

ولد رد الإمام ابن تٌمٌة رحمه الله على هذا لابلبً :"وأعظم من ذلن ,   

لخاتم زعم )ابن عربً( أن الأولٌاء والرسل, من حٌث ولاٌتهم تابعون 

الأولٌاء وأخذوا من مشكاته, فهذا باطل بالعمل والدٌن, فإن المتمدم لا ٌؤخذ 

من المتؤخر, والرسل لا ٌؤخذون من ؼٌرهم, وأعظم من ذلن أنه جعلهم 

تابعٌن له فً العلم بالله الذي هو أشرؾ علومهم"
487

. 

إذا كانت فكرة خاتم النبوة المحمدٌة موجودة ؼٌر مزعومة ولها هذه   

إلى درجة أن الأنبٌاء ٌؤخذون من –مٌة والمكانة, وهالة المداسة الأه

ألٌس لها ذكر أو إشارة فً المرآن أو السنة؟! أو لها أي ذكر  –مشكاتها 

 –عند التابعٌن, أو عند العلماء المحممٌن, أو عند كبار الصوفٌة الأولٌن 

ل أنا ؟! ثم هل ٌستطٌع أحد أن ٌمنع رجلب أن ٌمو -عدا الحكٌم الترمذي 

خاتم الولاٌة المحمدٌة ولا أحد ؼٌري؟ وهل لدمّ ابن عربً حجة على أنه هو 

دون ؼٌره خاتم الولاٌة المحمدٌة؟! )هذا إذا افترضنا أنها موجودة(. إن كان 
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الأنبٌاء ٌإٌَّدون بمعجزات لكً ٌصدلهم الناس, فماذا لدم ابن عربً لكً 

عاء بؤنهم خُتام الولاٌة ٌصدله الناس؟! لأجل هذا تنافس الناس على الاد

المحمدٌة: "ثم إن خاتم الأولٌاء هذا صار مرتبة موهومة لا حمٌمة له, وصار 

ٌدعٌّها لنفسه أو لشٌخه طوابؾ, ولد ادعّاها ؼٌر واحد ولم ٌدعٌّها إلا من 

كان فً كلبمه من الباطل, ما لم تمله الٌهود ولا النصارى. كما ادعّاها 

لكلبم فً )الحروؾ( وشٌخ من أتباعهم صاحب الفصوص وتابعه صاحب ا

كان بدمشك, وآخر كان ٌزعم أنه المهدي الذي ٌزوج بنته بعٌسى بن مرٌم 

وأنه خاتم الأولٌاء"
488

. 

ً للؤنبٌاء والرسل أي    ً آخر, إذا كان النبً صلى الله عليه وسلم خاتما ثم إن هنان شٌبا

الذٌن هم على  آخرهم, هل ابن عربً آخر الأولٌاء؟! أم هو آخر الأولٌاء

للب محمد صلى الله عليه وسلم )الولاٌة المحمدٌة فمط(؟ لأن معنى الختم فً النبوة هو معنى 

هو  –فً هذا الممام  –زمانً, أي هو آخرهم زمانٌاً , ولٌس معنى الختم 

ًّ بعد خاتم الولاٌة  الوسم والحفظ. وإذا كان ذلن كذلن توجب ألا ٌكون ول

 ختمٍ.المحمدٌة وإلا فلٌس هو ب

ولد أثبت ابن عربً هذه المكانة لنفسه, حٌث لال:
489

 

 أنا ختم الولاٌة دون شن             لورث الهاشمً مع المسٌح 

 كما إنً أبو بكر عتٌك               أجاهد كل ذي جسم وروح

وأكد ذلن أحد تلبمذته, وهو المٌصري فً شرحه لتابٌة ابن الفارض: 

مصد الخاصة[ هو شٌخنا الكامل  المكمل "فالظاهر بولاٌته الجزبٌة ]ٌ

سلطان المحممٌن محًٌ الملة لدسّ الله سّره, والظاهر بالولاٌة الكلٌة هو 

عٌسى علٌه السلبم"
490

 . 

وهذا الذي سعت إلى تؤكٌده رواٌة )جبل لاؾ(, فً عدة موضع, فٌمول   

ن الكاتب مثلب: "ولد بشّرتُ على إثرها بؤنً ختم الولاٌة المحمدي, ولد كا

اجتماع الرسل والأنبٌاء علٌهم الصلبة والسلبم من أجل تهنبتً بهذه 
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المرتبة العلٌة السنٌّةّ "
491

المزعومة  –.  بما إن لمكانة ختم الولاٌة المحمدٌة 

فً نفس ابن عربً شؤن كبٌر, فإن الأنبٌاء لاطبة اجتمعوا لتهنبته, وسرّ  –

 ذلن هو تعظٌم شؤن هذه المكانة فً نفس المارئ.

فً موضع آخر من الرواٌة ٌثبت لنفسه أفضلٌته على أبً بكر  رضً و  

الله عنه بطرٌمة ملتوٌة, حٌث لال: "والحمٌمة أن ممام المربة أسمى من 

الصدٌمٌة ومن رجالها الخضر وهً له بالتعمل أما للمابم فً آخر الزمان 

وأمثاله فهً له من باب الاختصاص من ؼٌر تعمل )...( والحك أنه لٌس 

ان رجل بٌن أبً بكر والنبً علٌه السلبم ولكن هنان ممام بٌن الصدٌمٌة هن

والنبوة. والصّدٌك تابع بطرٌك الإمام ٌنكر ما أنكره متبوعه وٌمر ما ألره 

لأن حاله ذولً. أما الممرب ]الذي هو فً ممام المربة[ فله ذلن وله أٌضا 

أر فٌه أحدا ؼٌري العلم بذلن )...( ولمد استوحشت فً هذا المنزل لأنً لم 

حتى رأٌت أبا عبد الرحمان السّلمً ٌإانسنً وٌخبرنً باسمه لما كنت 

أجهله ولد مات علٌه رحمة الله"
492

. 

وفً هذا الكلبم تنالضان, أما الأول أنه نفى أن ٌكون فوق أبً بكر علٌه   

ً )وهو ممام المربة(. وهل ٌبمى  السلبم رجلبً, ثم عاد وأثبت أن فوله مماما

ً ؟ فعمََرَه بالخضر علٌه السلبم, وعمره بنفسه بعد ذلن, وبهذه المما م خالٌا

الطرٌمة الملتوٌة ٌكون ابن عربً بٌن النبً صلى الله عليه وسلم وأبً بكر رضً الله عنه. 

أمّا التنالض الثانً فهو استٌحاشه وهو فً ممام المربة وهل ٌستوحش من 

 نسَِ بالبشر )بعبد الرحمان السّلمً( ؟ لربه الله إلٌه؟ بل إنه لم ٌؤنس بالله وأَ 

ولد ردّ الإمام ابن تٌمٌة على مثل هذه المزاعم لابلبً :"وهذا ضلبل   

واضح! فإن أفضل أولٌاء الله من هذه الأمة أبو بكر وعمر وعثمان وعلً 

وأمثالهم, من السابمٌن الأولٌن من المهاجرٌن والأنصار كما ثبت ذلن 

المرون لرنه صلى الله عليه وسلم كما فً الحدٌث الصحٌح بالنصوص المشهورة, وخٌر 

)خٌر المرون لرنً ثم الذٌن ٌلونهم("
493
. 
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وفً موضع آخر من الرواٌة أثبت السارد الذات ممام خاتم الأولٌاء   

بطرٌمة ؼرٌبة فمد لال :"فؤلول وعلى الله أتوكل, لمد كان عدد هذه الأسبلة 

ولٌاء الذي هو على لدم خاتم لأن الذي سٌجٌب عنها هو خاتم الأ 024

الأنبٌاء والذي ٌنمص بدرجة واحدة عن الكمال الذي حازه خاتم الأنبٌاء. 

باعتباره وارثا تابعا لمتبوعه. وذلن الكمال ٌتمثل  024فله من الدرجات 

 محمد( اللذٌن مجموع عددٌهما -فً التحمك بؤشرؾ كلمتٌن فً الوجود )الله

الدرجات كلها على الكمال إلا خاتم  . وما فاز بهذه025=  67+ 33 

الأنبٌاء )...( فلم ٌكن للوارث الكامل أن ٌرث المٌراث بؤكمله بل نمص 

بدرجة واحدة عن ذلن الكمال... "
494

. 

ومثل هذه الكلبم لا ٌمؾ على لدمٌن ؛ لأنه جعل عدد أسبلة الحكٌم   

تبر الترمذي أصلب وبنى علٌه . وهل لعدد أسبلة الترمذي أصل, حتى تعُ

 -فمط-أصلب وٌبُنى علٌها ؟ّ! ثم لماذا اختار كلمتٌن فمط وادعّى أنهما 

أشرؾ كلمتٌن فٌه ؟! لماذا لٌست ثلبث كلمات ؟! أو أربعة أو ... فهذا 

 البناء البرهانً والخلوص إلى نتٌجة منه محض عبطٍ.

هذه الفكرة وشبٌهاتها جرت أحد الباحثٌن إلى المول "... تجعل الصوفً   

كل شًء, ٌعبد ذاته, منتفخا, والألدر فهما وفكرا وطالاتٍ. ففً  ممٌاس

ألوال بعضهم )البسطامً, الحلبج, ابن عربً... بل والعادي منهم أحٌانا( 

ما ٌإوب إلى هوس الكذب )مٌتومانٌا( والإؼراق فً تمجٌد الذات بعزو 

الخوارق إلٌها حتى إن هوس العظمة)مٌؽالومانٌا( شدٌد البروز فً 

ت بشكل خاص, وفً ألوال البسطامً مثلب أو ؼٌره "الشطحا
495

. 

أمّا من الجانب الفنً لمثل هذه الأفكار فً النص السردي فلب بؤس أن   

نسولها مساق الخرافة, أو مساق تمازج الخٌالً بالحمٌمً فً النص, فٌنجم 

عن هذا عنصر التعجٌب الذي ٌكسر رتابة الوالعً فً النص, فٌطرد الملل 

 وٌشد  انتباهه, وٌنداح بؤفك انتظاره. على المارئ
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 ب/ الملامٌة:

أصل هذا المصطلح من اللوم. وٌكون اللوم من الناس لشخص على ثلبثة   

أوجه: استمامة السٌر, والمصد, والترن. فؤما الأول أن ٌإدي الفرد عمله 

على أتم وجه وٌحافظ على الدٌن وٌرعى المعاملة فٌلومه الناس فً ذلن. 

د فهو أن ٌحصل لفرد جاه كبٌر بٌن الناس ثم ٌرٌد أن ٌتركهم وأما المص

وٌتفرغ لله فٌتكلؾ طرٌك الملبمة لٌنفر منه الناس. وأما وجه الترن فهو أن 

ٌكون الكفر والظلبل متمكنان من شخص حتى ٌمول بترن الشرٌعة 

واتباعها, وٌمول أن ما ٌفعله ملبمة
496
. 

تً ٌتمسن بكل أبواب البر وكتعرٌؾ موجز لهذه الفبة هو: "والملبم  

والخٌر, وٌرى الفضل فٌه, ولكن ٌخفً الأعمال والأحوال وٌولؾ نفسه 

موالؾ العوام فً هٌبته وملبوسه وحركاته وأموره ستراً للحال لبلب ٌفطن 

له وهو مع ذلن متطلع إلى طلب المزٌد باذلا مجهوده فً كل ما ٌتمرب به 

العبٌد "
497

. 

ًّ وال    ًّ حسب السّهروردي أن الصوفً ٌضع والفرق بٌن الملبم صوف

الأشٌاء مواضعها, وٌدبر الأولات  والأحوال كلها بالعلم, ٌمٌم الخلك ممامه 

وٌمٌم أمر الحك ممامه, وٌستر ما ٌنبؽً أن ٌستر, وٌظهر ما ٌنبؽً أن 

ٌظهر, وٌؤتً بالأمور فً موضعها بحضور عمل وصحة توحٌد وكمال 

معرفة ورعاٌة وصدق وإخلبص
498

لظاهر من كلبم السهروردي . وا

 تفضٌله للصوفً على الملبمً, بما له من صفات الاعتدال والتوسط.

وهذا الرأي ٌعارضه ابن عربً فً فتوحاته بكلبم ؼرٌب :"وهم سادات   

أهل طرٌك الله وأبمتهم وسٌد العالم فٌهم ومنهم وهو محمد رسول الله صلى 

لأمور مواضعها وأحكموها الله علٌه وسلم, وهم الحكماء الذٌن وضعوا ا

وألروا الأسباب فً أماكنها..."
499

.وأردؾ هذا بصفات تخصهم دون 

ؼٌرهم, فهم الذٌن لرروا الأسباب ولم ٌعتمدوا علٌها, وتلبمٌذهم ٌتملبون 
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فً الرجولة وتلبمٌذ ؼٌرهم ٌتملبون فً الرعونة, وألدارهم مجهولة لا 

دون وٌنمصون.ٌعرفهم إلا سٌدهم )الله(, ولا عدد لهم فهم ٌزٌ
500
  

وفً لوله هذا مبالؽة وتنالض؛ فمد بالػ حٌن لرر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فٌهم, 

وتنالض حٌن ألر أن لا أحد ٌعرفهم إلا الله, وهم معروفون, ومعروؾ 

منشا هذه الجماعة, وهو حمدون المصار 
501

. 

ً الله على وفً الرواٌة ٌذكر السارد الذات أن الله أطلعه علٌهم: "عرفن  

هإلاء الرجال لٌعرفنً بنفسً حتى أعرفه. كان هإلاء الرجال من الاتمٌاء 

الأخفٌاء من طبمة الملبمٌة لا ٌعرفهم أحد. وتحرٌا فً البطون والخفاء فمد 

أصٌبا بعلتٌن ظاهرتٌن)...(كانت سمعتً لد عمت البلبد وأصحاب الفضل 

لى ذلن حٌث ألبس والصلبح ٌؤتون لٌسمعوا منً, وكنت كثٌر التستر ع

أرفع الثٌاب وأنشد الشعر الؽزلً ثم كنت للٌل الاختلبط بالناس فلب أخرج 

من داري إلاّ إلى المسجد. وحٌنما ٌؤتً الناس ٌسؤلون عنً ألول لهم ابحثوا 

عنه تجدوه, فكانوا ٌطلبوننً فً الدار وأنا أفرّ إلى الجامع".
502

 

واٌة تنفً  إن كان هذا الممتطؾ ٌثبت ملبمٌة ابن عربً,   فإن بمٌة الرِّ

ذلن, فالملبمً متخؾٍ متستر لا ٌعلمه إلاّ الله, وأمّا ابن عربً فإن أحواله 

وصفاته وعلومه وادِعاءاته موجودة فً كتبه مشهورة. وبمٌة الرّواٌة تثبت 

ً , وأنه لم  أنه خاط السلبطٌن بل  كان مستشاراً لهم, وأن له تلبمٌذ وكتبا

والازدراء والحرمان والتحمٌر والاتهام, والملبمٌة  ٌكن ٌتعهد نفسه باللوم

ٌفعلون ذلن كله. ولهذا نلُزم فً تفسٌر هذا الكلبم بشٌبٌن: إما أن الكاتب 

أخطؤ فً وصؾ ابن عربً, فمرة ٌلُبسه لبوس الصّوفٌة, ومرة لبوس 

 الملبمٌة, وإمّا أن ابن عربً كان ملبمٌاً ثم تراجع.

خ الملبمٌة: "وكنت لد اجِتمعت فً هذه ثم ٌذكر أنه التمى بؤحد شٌو  

المدٌنة بؤحد شٌوخ الملبمٌة الذي كان ٌتستر على حاله بالبهللة "
503
. 

                                                           
 ٌنظر: المرجع نفسه. ص ن. 500
 .147الموسوعة الصوفٌة.  –ٌنظر: عبد المنعم الحفنً  501
 .715-714الرواٌة. ص  502
 .773الرواٌة. ص  503



والملبحظ أن فً كلب الممتطفٌن أن التستر والتخفً سِمَة أساسٌة فً طرٌمة 

 الملبمٌة, وهذا الذي ٌإكد كلبمنا فً شؤن ابن عربً الذي لم ٌكن متستراً.

توكٌد توكٌداً, نسوق مولفا آخر حصل لابن عربً مع ولكً نزٌد على ال  

أحد الملبمٌة, فحٌن كان ابن عربً فً المسجد جاءه رجل وعلى أسماله 

أثر الحناء. فمد كان ٌنخل الحناء للناس بالأجرة, وفتح كتاب المعرفة 

للمحاسبً ولرأ منه كلمات بصعوبة ولال له: اشرح وبٌنّ, فكُشؾ عن ابن 

وممامة وأحواله وأنه من الأوتاد. فمال له  ابن عربً عربً وعرؾ الرجل 

: لمد عرفتن فؤنت ابن جعدون. وأخبره بممامه, فلما سمع الجواب "أؼلك 

 ًّ الكتاب ولام والفاً ثم طلب منً أن أستره. فؤخبرنً أنه أراد أن ٌتعرؾ إل

وأنه ٌحبنً, ثم كنت أجالسه بعد ذلن على انفراد والناس لا ٌؤبهون به ولا 

سؤلون عنه ولا ٌرحبون به)...( أمّا الرجل الآخر فهو الأشل المبابلً ٌ

لطب الزمان مستور عن الناس لا ٌعلمه أحد)...( ولكن أصحابً لم ٌكونوا 

ً بل لا ٌؤبهون به لأنه من الؽرباء ولا ٌسؤلون  ٌعلمون من أمره شٌبا

عنه."
504

 

ا ؼابوا, وهذه صفة إذن أهل الملبم لا ٌؤُبه بهم إذا حضروا ولا ٌفتمدون إذ  

ثانٌة أثبتها السَّارد الذات ولم ٌكن له نصٌب منها, إذ أنه أثبت فً النص 

 الأول من الرواٌة أنه اشتهر وذاع صٌتهُ. 

ومن جهة أخرى فإن بعض دارسً التصوؾ ردوّا الاتجاه الملبمً إلى   

الملبنخولٌا أو إلى الزرادشتٌة. فمد لال علً زٌعور "اضطراب الحسٌة 

عامة هذا ٌرتبط عادة بالسوداوٌة )ملبنخولٌا(, أو لعله سببها )...( ذلن أن ال

السَّوداوٌة المتمٌزة خاصة بإفراط حساسٌة فً الضمٌر الأخلبلً, ملحوظة 

فً الخوؾ من الشبهات, فً الاتهام الذاتً, والتؤنٌب المستمر للذات, 

ذاته باِستمرار,  والآلام والدموع)...( والملبمتٌة حٌث ٌطُلب من المرء لوم

والتمٌٌم الدوّنً للذات والأفعال والوسواس من الولوع فً الخطٌبة )...( 
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وبملك لسري ٌجعله ٌظن أن أدنى عمل أو حركة لد ٌبعده عن الله فٌرجع 

إلى النفس لتمرٌعها ومعالبتها "
505
. 

ولٌس بعٌداً عن هذا ما ذهب إلٌه أبو العلب عفٌفً فً كتابه )الملبمٌة   

فٌة وأهل الفتوة(, إذْ لرر أن الزرادشتٌةّ لها أثر على الملبمٌة : والصّو

ًّ أن الأساس النظري العام الذي ٌموم علٌه المذهب الملبمتً هو  "وٌخٌل إل

التشاإم الذي نظر به شٌوخ هذه الفرلة إلى النفس الإنسانٌة وبنوا علٌه 

ً كاملب فً تذلٌلها وتحمٌرها ولومها واتهامها وحرمانه ا من كل ما مذهبا

ٌنُسب إلٌها من علم أو عمل أو حال أو عبادة, وهً وجهة نظر لد ٌكون 

للبٌبة الزرادشتٌة فً فارس أثر فٌها, وهً المبدأ الذي أوحى رجال 

الملبمتٌة بكل ما ذكروه من ألوال ووضعوه من لواعد "
506

. 

ومهما ٌكن من أمر ردّ الملبمٌة إلى حالة نفسٌة مرضٌة أو بردهّا إلى 

اعة الزرادشتٌة, فإن لحضور الشخصٌة الملبمٌة فً النص السَّردي جم

أثر, وذلن الأثر هو حدوث الأفعال والسّلوكات ؼٌر المتولعة, والطرٌفة 

شخصٌة مبهمة الأفك,  –سردٌاً  –بالنسبة للمارئ إذْ أن الشخصٌة الملبمٌة 

ٌمٌزها عن  لا ٌستطٌع المارئ أن ٌتنبؤ بؤفعالها أو بردود أفعالها وهذا الذي

الشخصٌة العادٌة المنطمٌة, ووجود الشخصٌة فً النص السَّردي هو زٌادة 

 فً توتٌر الأحداث.
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 / دراسة فً رواٌة "شجرة العابد" لعمار علً حسن .1

 ملخص الرواٌة : -1

واٌة بحدٌث رجل عابد اِسمه "عاكؾ" وهو تحت شجرة عجٌبة    تبدأ الرِّ

نٌن, كان ٌكلِّم نفسه وٌحنّ إلى حفصة وإلى الشٌخ حسٌن  عاشت مبات السِّ

 والشٌخ المناوي.

ستمع إلٌه وهً عند سفح هضبة عرٌضة تطلّ على كانت هذه الشجرة ت  

ة وكان لا ٌمرب هذه الشجرة أحد إلاّ  نهر وسٌع, بٌن الحصى المخضرَّ

صدهّ شًء لا ٌعرفه. وكانت أورالها مختلفة الشكل عن بعضها البعض 

وطعم ثمرها حلو لٌس به بذور أو ألٌاؾ. جذورها تخترق سبع طبمات من 

 الأرض.

بذرة أتت بها ٌمامة مجروحة, بَذرَتها وماتت  ولدت هذه الشجرة من  

فولها لتحمٌها بضع أسابٌع بجثتها وأصل هذه الٌمامة جنٌَّة عالبها ملن 

الجن لمخالفتها لوانٌنهم فمسخها ضفدعة ولكنها توسطت له, فمسخها 

ٌمامة, فكفرّت عن خطٌبتها بؤن حمت تلن البذرة من الضٌاع. وتلن البذرة 

ر بؤؼصانها كانت فً شجرة عملبل ة أراد صاحب الضٌعة التلبعها لٌسوِّ

ضٌعته التً بدأ الناس بنهبها بسبب الجوع, ولد عصى أحد خُدَّام هذا السٌَّد 

أوامره بؤن دافع عن الجوعى من الناس فعالبه بؤن صلبه على هذه الشجرة 

 العملبلة وجلده حتى مات, فشربت هذه الشجرة من دمه.

للبه بفتاة متلحفة كانت تمرّ كل صباح أمام بٌته,  ٌبدأ عاكؾ حكاٌته بتعلك  

وذات مرّة تبعها, فرفضت الكلبم معه. وبعد أن وصفها لصدٌمه لال بؤنها 

ً ٌمول: "شًء جدٌد  لٌست من المرٌة. وحٌن كان ٌفكّر بها لٌلبً سمع هاتفا

علٌن" ولصد بذلن تجربة الحب الجدٌدة. فحدقّ فً العتمة فإذا هً تلن 

ً كان لد تعلك بها . وبعد حدٌث دار بٌنهما عرؾ أنها جنٌَّة اِسمها الفتاة الت

 "نمار" لا ٌراها ولا ٌسمعها من الإنس إلاّ هو.

ولد كان فً اللٌل ٌرلب الممر والسُّحب تؽطٌة أحٌاناً, فحملته تلن الجنٌةّ 

إلى السحاب فخمشه بؤظفاره وهو لا ٌدري أن الجنٌة هً التً حملته ,فهو 



مكذِّب. حاول أن ٌهرب منها إلاّ أن أفعاله صارت كؤفعال بٌن مصدق و

 المجانٌن بٌن الناس, فهو ٌكلم نفسه, وٌهرب من شًء لا ٌراه الناس.

اتصل بشٌخ فنصحه بالزواج, فخطب فتاة , فؤذتها الجنٌة )نمار( ففسخ   

الخطبة. وأخبرته نمار أنها تعشمه ولن تدع أي فتاة تتزوجه. فتزوجته نمار 

 وعدته بؤن تبمى معه سنداً له. بعد أن

طارت به إلى مدٌنة عجٌبة هً مدٌنة الجنّ, كانت جدرانه عجٌبة فهً   

من العظام. ورأى أشٌاء مذهلة فً تلن المدٌنة, فالذهب عندهم من أرخص 

المعادن, ولنادٌلهم تضاء بنور الشمس, وأشباح لا تحصى, وحسناوات فً 

ٌرة بحجم ؼابة. وحٌن سؤل عنها كل مكان. والذي أبهره وجود شجرة كب

 لالت: إن فً الأرض شجرة مثلها وفً البحر كذلن.

وحكت له أنّ جنٌةً عالبها الملن فحولها ضفدعة ثم شفع فٌها فحولها إلى   

ٌمامة. ولكنها حٌن ماتت سمت بدمها بذرة فإذا هً شجرة كبٌرة. فؽضب 

فإذا هً طٌؾ أو  الجن من ذلن, فبحثوا عن الشجرة فوجدوها, فنفخوا فٌها

 خٌال لا تتجسَّد إلاّ أمام الموعودٌن.

ً فً عالم الجن وتمتع بنمار ورأى الخوارق. وزارته  عاش عاكؾ أٌاما

 روح أمه وروح أبٌه ونصحاه من التحرر من الجنٌَّة.

اِشتاق إلى الأرض فوجدها لد تؽٌرت وامحت معالم لرٌته فؤخبرته أن 

 تعدل ثلبثٌن سنة من عمر البشر. الأٌام التً لضاها فً عالم الجنّ 

حكى له الحاج حسٌن حكاٌته مع الشجرة, فمد زار الشٌخ حسٌن فً المنام   

طابر ؼرٌب لا هو بالهدهد ولا هو بالؽراب, ونادي "إلى الشجرة المباركة 

هنان الأمان والملبذ والمؤوى" ثم توجه نحو الجبل, فتبعه فوجد شجرة 

 عملبلة.

للمكان الذي رآه فً حلمه فلم ٌجد الشجرة ولا  بعد هذا الحلم ذهب  

الطٌور. فؤمهله صوت ٌمول له: لولا حُسْن نٌتن لِاحترلت وكانت حكاٌة 

 الشٌخ حسٌن هذه منذ سنتٌن ٌتذكرها عاكؾ الآن.



لمً عاكؾ صدٌمه عبد الكرٌم الذي أصبح شٌخاً بعد ثلبثٌن سنة مضت,   

ؽٌره الزمن وحٌن الؽداء فتعجب عبد الكرٌم من شباب عاكؾ الذي لم ٌ

حصل أن أحضرت )نمار( مابدة بها لحم مشوي ساخن بدل الؽداء 

 ًٌّ ً ول المتواضع الذي لدمه عبد الكرٌم لعاكؾ فاِعتمد عبد الكرٌم أن عاكفا

صالح . وشاع الخبر فجاء الموم إلى عاكؾ, وعرضوا علٌه عروضاً, 

 وطلبوا منه أن ٌدلهّم على الشجرة المباركة.

به الذاكرة إلى الحاج حسٌن الذي حدثت معه كرامات عدةّ فمد رآه  تعود  

الناس ٌشك النهر وٌؽطس فٌه فظنوه مات, فوجدوه, عند الضفة الأخرى 

ً فً سجودٍ. فؽسلوه, ووجدوا فً ٌده  ا تبعوه وجدوه مٌتا دون سباحة, ولمَّ

ر ورلة فطارت من ٌده وحاولوا اللحاق بها فلم ٌستطٌعوا وكانت تعلو النه

ه الذي سٌمٌم فٌه عاكؾ فٌما بعد.  بشبر إلى  أن استمرت فً خُصِّ

بعد أن سكن عاكؾ الخصّ وجد الورلة, ولم ٌستطع فهمها فاِستعان   

بنمار, فاِستعانت هً بجنٌة أخرى, وذهبتا إلى مكان ؼرٌب )الشجرة 

المباركة عند الجن( وكان ٌحرسها وحش ؼرٌب, ولكن تلتا علٌه كلمات 

ًّ فخدرنه فدخ ًّ . وأخبرهما أن عاكؾ هو الشخص المعن لب على جن

بالشجرة المباركة لا ؼٌره, ولا بدُّ له من الذهاب إلى المحروسة. وأن 

هنان ورلة تحت جدار أسٌر ولابد من مطابمة الحروؾ والكلمات 

 الموجودة فٌها بالحروؾ الموجودة فً الورلة.

طلبه, فحٌن وفد طلب سمع حاكم المنطمة بكرامات عاكؾ فؤرسل إلٌه ٌ  

منه أن ٌشفً ابنته. فساعدتَه نمار فً ذلن فتحسن حال البنت, فدهُش 

 الحاكم ووثك فٌه .

بعد أٌام طلبه السّلطان, وأخبره السّلطان بؤنه ٌبحث عن الشجرة المباركة, 

فؤخبره عاكؾ أن تحت جدار لصر شهاب الدٌن ورلة فٌها سرّ الشجرة, 

من المصْر وهدم الجدار فوجدوا جرّة بها  فؤخرج السّلطان شهاب الدٌن

ورلة ورمل. وتكلم أحد الهداّمٌن مع المكلؾ بالهدم, فضربه ذلن المكلؾ 

لسبب تافه, فشفع عاكؾ لذلن المضروب فإذا به صدٌك لدٌم له اسمه 

 صفوان, فتواعدا خفٌة أن ٌلتمٌا فً المسجد.



ً منتصؾ الشهر أخبر عاكؾ السلطان أن لؽز الورلة لا ٌحَُلّ إلاّ ف  

العربً. حٌن ٌكتمل البدر. فاِنتظره, ثم ذهب إلى صفوان, ولمٌه فً 

المسجد, ثم زاره فً بٌته. فؤعجب بزوجته وحكى له لصة معها. فمد كان 

ا توفً الحاكم أفرج عنه,  صفوان مسجوناً  بسبب خروجه عن الحاكم, ولمَّ

ا  ً بالفالج , فاِمتهن التسول, ولمَّ رأته حفصة  متسولاً لا ولكنه كان مصابا

 ٌشبه المتسولٌن, تعرفت على لصته فعطفت علٌه وتزوجته.

خرج عاكؾ من بٌت صفوان وفً للبه شًء من حفصة. فطَِنت )نمار(    

بذلن فلمٌته لماءها الأخٌر وأخبرته أنه خانها بمٌله إلى حفصة. وعزمت 

نه. لأن على تركه لكنه استجداها أن تبمى معه لأنه فً محنة, فتخلت ع

ً بالشجرة المباركة مات, وخلفه ملن آخر أولؾ  ملن الجن الذي كان كَلِفا

ها. فؤسُْمط فً ٌد عاكؾ.  مشروع البحث عن الشجرة وسرِّ

ذات مرّة سبّ صفوان السّلطان فسجنه ولضى بمتله .ذهب عاكؾ إلى 

حفصة فتؤكد من الخبر, وطلبت منه حفصة أن ٌساعد صفوان على 

. فتوسط له عند السلطان. فعدل السّلطان عن لراره الخروج من السجن 

وبعث به إلى حرب الفرنجة وحبس زوجته حفصة بٌن الجواري. فهرّبها 

عاكؾ بعد أن عشمها, وأسكنها الكنٌسة, ثم هرب هو ولبس لباس دروٌش 

واختفى. وبمً ٌزور حفصة. فؤرشدته هذه الأخٌرة إلى لراءة سٌرة  ذي 

كرخً وابن عربً. ففعل, وبدأ ٌتصوؾ النون المصري؛ ومعروؾ ال

َ من البلبد )المحروسة(  حمٌمة. وبعث السّلطان من ٌبحث عنهما فخرجا

ٌْن, فولعت كرامة لحفصة ونجٌا,  واتجها نحو دٌرٍ. وفً الطرٌك لمٌا لصّ

فاِعترضهما الشٌخ ٌوسؾ, وأكرمهما. فتوعكت حفصة, ولبل موتها لمنت 

وفً لكً ٌصبح ولًٌّا, وبعد أن زهد فٌه عاكفاً كلمات هن بمثابة العهد الص

الشٌخ ٌوسؾ الذي كان ٌطمع هو الآخر فً الشجرة المباركة تركه, فذهب 

إلى دٌر أنطونٌوس وبنًُ له زاوٌة هنان وبعد ثلبثٌن سنة زاره صاحب 

الكنٌسة وطلب إلٌه العودة إلى المحروسة فؤبى وفضل البماء فً هذه 

راء, ٌذكر الله لٌلبً وٌزوره أناس لٌلبً فً الزاوٌة المؽروسة فً كبد الصَّح

 كشوفاته وفتوحاته.



وذات لٌلة أطلّ علٌه )البادوق( وهو كابن به شعر كثٌؾ, وطلب إلٌه 

الرحٌل معه إلى الشجرة المباركة, فعاج به إلى لبر حفصة, وودعّها وأخذ 

 شٌباً من تراب لبرها فدخل به البادوق إلى مكان لم ٌره من لبل لمر ونهر

وشجرة عظٌمة, وعاش هنان لربها منعَّماً, ٌتذكر حفصة والشٌخ حسٌن 

 والشٌخ المناوي دون أن ٌستطٌع النوم, فهو فً حالة بٌن النوم والصحو.

 

 :لراءة فً عنوان الرواٌة -2

عنوان الرواٌة  
507

مإلؾ من كلمتٌن "شجرة" "العابد" وكلبهما مصطلح  

نه من العبادة, وهً الِاستمامة صوفً, أما مصطلح "العابد" فهو واضح؛ لأ

على الطرٌك الذي أراده الله لعباده, وفً هذا المصطلح معنى الخضوع 

والاستسلبم والانمٌاد. وهو مصطلح شابع فً جمٌع الدٌانات ولٌس حكراً 

 على التصوؾ الإسلبمً.

ت به الدلالات فً الحمل     أما مصطلح "شجرة" فهو الذي تشجرَّ

 الباحث سِتّ دلالات: الصوفً, فمد وجد لها

: تعنً الإنسان الكامل "مدبرِّ هٌكل الجسم الكلً فإنه جامع الحمٌمة  الأولى

منتشر الدلابك إلى كل شًء, فهو شجرة وسطٌة لا شرلٌة وجوبٌة ولا 

ؼربٌة إمكانٌة بل أمر بٌن الأمرٌن أصلها ثابت فً الأرض السّفلً, 

مٌة عرولها, وحمابمها وفروعها فً السماوات العلُى, أبعاضها الجس

الروحانٌة فروعها, والتجلً الذاتً المخصوص بؤحدٌة جمع حمٌمتها الناتج 

فٌها بسرّ "إنً أنا الله ربّ العالمٌن ثمرتها" "
508

. 

: الشجرة كناٌة عن الله, فمد ذكر ابن عربً أنه رأى رسول الله الثانٌة

الله نور السَّماوات والأرض ﴿ : صلى الله عليه وسلم فً المنام. فمال له ابن عربً لول الله

مثل نوره كمشكاة فٌها مصباح, المصباح فً زجاجة الزجاجة كؤنها كوكب 
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(. ما هذه الشجرة؟ , فمال صلى 12)النور ﴾درُّي ٌولد من شجرة مباركة

الله علٌه وسلم : كنَّى عن نفسه سبحانه
509

. 

هذه الصّورة  : وتعنً الحمٌمة المحمدٌة. ٌمول ابن عربً : "فظهرتالثالثة

المحمدٌة, والشجرة الإنسانٌة الجامعة الكلٌة, ولال لسان حالها: ؼرستنً ٌد 

الأحد فً بسُتان الأبد, أنا شجرة النور والكلبم, ولرّة عٌن موسى علٌه 

السَّلبم, لً من الجهات الٌمٌن الأنفس, ومن الأمكنة الواد الممدَّس,  ولً 

ستواء, واعتدال الأركان, فؤنا الظل من الزمان الآن, ومن المسالن خط الا

الممدود وكلمة الوجود, وجوامع الكلم, ومعدن الأسرار والحكم "
510

. 

: وهً تعنً الأسماء الإلهٌة لتشاجرها وتمابلها كالؽفور والمنتمم,  الرّابعة

والضار والنافع, والمعطً والمانع.
511

 

فرأٌت الكون : الشجرة هً الكون وتفرٌعاته, فمد لال ابن عربً: "الخامسة

كله شجرة, وأصل نورها من حبة )كن(... وظهر من هذا ؼصنان 

مختلفان أصلهما واحد, وهو الإرادة وفرعها المدرة ..."
512

. 

: وهً شجرة المنتهً, التً وصل إلٌها سٌد الخلك محمد صلى الله عليه وسلم أثناء السادسة

ٌذُهل الأذهان حادثة الإسراء والمعراج, ولها من الجمال وبدٌع الخلك ما 

والعمول, وهً جابزة من استمام على سنة النبً صلى الله عليه وسلم كما ذكر الحدٌث
513

 ,

ا عند الصوفٌة فإنها تعنً شجرة الوصول وهً علبمة الكمال, وهً  أمَّ

ل وأعمالهم وعلومهم, وهً نهاٌة  "البرزخٌة الكبرى التً ٌنتهً إلٌها الكُمَّ

وها رتبة "المراتب الأسمابٌة التً لا تعل
514

. 

وٌرى الباحث أن ٌرجح الدلالة السَّادسة على بمٌة الدلالات فتكون هً   

المصد من بمٌة الدلالات الأخرى, والحجة فً ذلن, التشابه الواضح بٌن 
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واٌة(, وصفات شجرة سدرة المنتهً )فً  صفات الشجرة المباركة )فً الرِّ

 الحدٌث النبوي(.

باركة من نص الرواٌة , وسرد الصفات لابدّ من سرد صفات الشجرة الم  

 المشابهة لها لسدرة المنتهى:

أما الشجرة المباركة فهً شجرة عملبلة, مكللهّ بالأسرار, فلب أحد من   

البشر ٌعرؾ سٌرتها 
515

, وهً لرب جبل وماء عذب جارٍ بلب انمطاع
516

 ,

وهذه الشجرة لا ترُى, ولا ٌصل إلٌها إلاّ من جاهد نفسه وعلب على 

ه, وأمات حظوظه شهوات
517

وبعض أورالها كؤوراق شجرة النبك, ولها  

ثمار أحلى من الشهد وأصفى من اللبن وأشكر من الخمر
518
. 

وما ٌمابل هذه الصّفات فً الحدٌث النبوي هو: ورق سدرة المنتهى كآذان   

الفٌلة, وثمرها كالملبل
519

ً لا ٌمطعها,   ٌسٌر الراكب فً ظلها سبعٌن عاما

متها ٌخرج من أصلها أنهار من ماء عذب وأنهار من وهذا دلٌل على عظ

لبن وأنهار من خمرة وأنهار من عسل, ولا ٌصل إلٌها إلاّ من كان على 

سنة محمد صلى الله عليه وسلم
520
. 

فات )الشكلٌة والمعنوٌة( ٌتضح أن الممصود    ومن خلبل سرد هذه الصِّ

أن الكاتب لم بالشجرة )فً العنوان( هً سدرة المنتهى, وفً ظن الباحث 

ٌشؤ أن ٌطابك أوصاؾ الشجرة المباركة بؤوصاؾ سدرة المنتهى لٌترن 

للخٌال فعله, وللئبداع لونه, فهو بهذا الصنٌع ٌتناص مع سدرة المنتهى 

 دون أن ٌمع فً التكرار والمطابمة.

وفً الأخٌر نستطٌع أن نمول إن هذا العنوان ٌبدو للوهلة الأولى ٌسٌراً,    

فٌه, ولكن ٌتبٌَّن بعد أن تمرأ النص أن وراء ذلن العنوان  سطحٌا لا عمك

خلفٌة ثمافٌة اِسلبمٌة صوفٌة ضاربة فً العمك والأصالة, فمد استطاع 
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الكاتب أن ٌخرج مصطلح )الشجرة( المابع فً المدونة الدٌنٌة )المرآن 

والحدٌث( إلى الخطاب السردي المعاصر, وٌوظفه أحسن توظٌؾ, ولا 

من لرأ النص,  فعلبلة العنوان بالنص بالؽة التعمٌد, لأنه  ٌدرن ذلن إلاّ 

مدخل إلى عمارة النصّ, وهو إضاءة بارعة وؼامضة لأبهابه وممراته 

المتشابكة.
521

 

وبحسب هذا العنوان وتؤوٌله تكون رواٌة "شجرة العابد" رواٌة الترلً   

والوصول, وحكاٌة السّلون الصّوفً المإدي إلى المعرفة الإلهٌة, 

التكشّؾ على الأسرار والعلوم والحكم, حكاٌة الثورة على النفس, و

 والبحث عن الذات من الداخل.

 

واٌة – 3  : وفرة الكرامة وتنوعها فً الرِّّ

واٌة بالكرامات, فهً خمسة عشر أو أكثر, والتعوٌل على    مُلبت الرِّ

واٌة الصوفٌة )العرفانٌة( شًء ٌكاد ٌكون ضرورة؛ لأ ن الكرامة فً الرِّ

تمٌز الرواٌة الصّوفٌة عن بمٌة الأنواع الأخرى ٌتوجب اللجوء إلى 

الكرامة وإلى ؼٌرها من العناصر الصّوفٌة, والكرامة عنصر ثابت فً 

 الرواٌات الصّوفٌة التً خضعت للدراسة والتمحٌص.

وزٌادة على وفرة هذا العنصر الصّوفً تنوعُه, فهو لم ٌؤخذ شكلب واحداً   

بل أشكالاً وألواناً, ولد حصر النبهانً فً كتابه )كرامات مكرراً فً النص 

واٌة سِتة  الأولٌات( الكرامة فً ثلبثة وعشرٌن نوعاً, ولد كان حظ هذه الرِّ

استجابة  –تكلٌم الحٌوانات والجمادات وفهمها  –أنواع: الإخبار بالؽٌب 

 الهواتؾ. –التصرؾ الذاتً للجمادات  –خرق ناموس الطبٌعة  –الدعّاء 

 الرإٌة.

ولد انمسمت هذه الكرامات على ثلبثة شخصٌات صوفٌة وهً: الشٌخ   

وعاكؾ. وهذه الشخصٌات الثلبثة متسلسلة فً  –وحفصة  –حسٌن 
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السلون والطرٌك الصّوفً, فعاكؾ مرٌد حفصة, وحفصة مرٌدة للشٌخ 

حسٌن, أبٌها. وهذه السّلسلة تمثل التلمً الصوفً من الشٌخ إلى مرٌده, 

 نت الكرامات محصورة فٌهم.لذلن كا

ا كرامة الإخبار بالؽٌب فإنها لا تكون إلاّ بعد كشؾ أو مشاهدة, وثمّة  - أمَّ

فابن عربً ٌمول: "اعلم أن المكاشفة متعلمها  فرق بٌن المكاشفة والمشاهدة,

المعانً والمشاهدة متعلمها الذوات, فالمشاهدة للمسمى, والمكاشفة لحكم 

الأسماء "
522

والمشاهدة كلبهما طرٌك للعلم والمعرفة إلاّ أن  . فالمكاشفة

المكاشفة أتمّ لأنها ألطؾ حسب ابن عربً 
523
. 

واٌة هو كشؾٌ لأنه إخبارٌ بالؽٌب,    وما حدث مع حفصة فً بداٌة الرِّ

فحفصة كانت تخبر عاكفاً بالذي سٌحصل له فً مستمبل الزمن؛ ولدَ عَبَّر 

وكؤنن ترٌن كل ما ٌؤتً وتمولٌن الكاتب لابلبً : "كنت تنظرٌن فً الأفك 

لً فً ثمة : )ستتذكر كل هذا فً أٌام لا تعُدّ ولا تحصى وأنت ذابب فً 

نور ٌملؤ أرجاء خلوتن الطوٌلة( ثم تتوهٌن برهة وتواصلٌن : )شجرتن 

أنت هنان, لٌست على باب مؽارة إنما تحت سفح جبل مدٌد, أعطته من 

علٌها المطر. هنان, بالمرب  روحها فاِخضرت أحجاره  حتى لو لم ٌسمط

من الماء العذب الجاري بلب انمطاع, حطّت الٌمامة الموعودة رحالها وبدأ 

كل شًء("
524
. 

هذا إخبارٌ منها بؤن وصوله إلى الشجرة المباركة ٌمٌنٌ, ولد حصل هذا   

واٌة وفً نهاٌتها:  واٌة, وأخبر به الكاتب فً بداٌة الرِّ فً آخر أحداث الرِّ

وصلت إلى ؼاٌتً ٌا حفصة, علوت على شهواتً, تسامٌت "ها أنا لد 

ً إلى نفسً, وصلت إلى النهاٌة  ً على الجمٌع, لرٌبا حتى صرت ؼرٌبا

"
525

. 

ه الملوب والضمابر فالسّرّ فً    ومن الإخبار بالمؽٌبات معرفة ما تسُِرُّ

ا إذا عُرؾ دون  الصّدر ؼٌبٌ عن الآخر, ولا ٌكون شهادة إلاّ بإفشابه, أمَّ
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ء فهو إطلبع على الضمابر وهذه كرامة. وهذا الذي حصل لحفصة إفشا

عندما لدم علٌها عاكؾ لٌخبرها بؤن علٌهما الهروب ولد كانت فً دٌرٍ: 

 "... سادت لحظة صمت لطعتها هً :

 جبتنً بؤمر, أنا مستعدة له. -

 أعرفتِ؟ -

 هزّت رأسها بالإٌجاب, ونظرتُ إلى برسوم فمال وفً عٌنٌه دهشه:  -

 م ألل لها شٌباً بعد.ل -

إذن جهّزي رحلن ٌا حفصة, حٌن ٌنتصؾ اللٌل سنهرب إلى جبل  -

الجلبلة "
526

. 

واٌة بسرّ "نمار" التً أخذته إلى    ولد أخبرته فً موضع آخر من الرِّ

الفضاء البعٌد, فدهُش عاكؾ لذلن, فمالت له : فوق كل ذي علم علٌم.
527

 

واٌة أن كرامة ا   لكشؾ والإخبار بالؽٌب لد الملبحظ من خلبل الرِّ

استحوذت علٌها حفصة, فحفصة كانت فً مكانة المرشد والكاشؾ, الذي 

واٌة  ر البطل طرٌمه فٌمٌه المزالك. فحفصة وعاكؾ مثلهما فً الرِّ ٌبُصِّ

كمثل العارؾ والسَّالن, و"العارؾ هو الذي عرؾ شهادته وؼٌبه فؤعطى 

ن شهادته إلى ؼٌبه "كل ذي حكّ حمه... والسَّالن هو الذي سافر م
528

 .

فحفصة كانت ذات كشؾ وذات شهادة وعرفت فً الأخٌر كٌؾ ترشد 

بكشفها عاكفاً إلى طرٌك الشجرة المباركة. فهً تتحكم فً كشفها ولا تخلط 

ً حٌن كان مرٌداً لحفصة. ثم  ا عاكؾ فمد كان سالكا بٌنه وبٌن شهودها. أمَّ

خلوة والتؤمل والمجاهدة, واصلبً بعد موتها بؤكثر من ثلبثٌن سنة من ال

والواصل حسب ابن عربً هو "الذي اتصل ؼٌبه بشهادته حتى صار شٌباً 

واحداً "
529

. 
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والذي ٌسُتثنى من كرامات الإخبار بالؽٌب التً اِنحصرت فً حفصة, 

كرامة الشٌخ المناوي, فهو الذي زار عاكفاً فً المنام, وثبتّهُ بمثل ما كانت 

لشٌخ المناوي[ منً وأخذ ٌدي فً ٌده وسحبنً تخُبره به حفصة: "الترب ]ا

إلى صدره برفك, وضمنً ضمة لوٌة اختلفت لها ضلوعً ثم تركنً, 

 وابتعد عنً خطوتٌن ولال:

 كٌؾ حالن ٌا عاكؾ؟ -

).....( 

ثبتّ لدمٌن فً التراب, الذي خلمت منه وأطلك روحن تحلك فً  -

 الألاصً, ولا تتعجل, فسٌؤتٌن نصٌبن فً أوانه.

....(). 

عمرن ٌا عاكؾ أطول مما تظن بكثٌر. لا تستعجل ما لم ٌتم فٌه لضاء,  -

ً كؤنن ماء  وأمامن ما لم تعرؾ, فتذوق على مهل, حتى تؤتٌنا صافٌا

 رلراق.

).....( 

لا تتعجل, فستفهم كل شًء فً أوانه, وتسترجع الكثٌر وأنت جالس  -

 تحت ظل شجرة لا مثٌل لها )...(

 فت حكاٌتً ٌا شٌخً الطٌب؟شجرتً المباركة, أعر -

)...( 

سر فً الطرٌك الذي سار فٌه من لبل الحاج حسٌن " -
530
. 

 وفً هذا الالتباس الطوٌل أمران:

ة الشٌخ المناوي لعاكؾ, وضمة  - ً ظاهراً بٌن ضَمَّ ا الأول فإن تناصا أمَّ

ن للنبً صلى الله عليه وسلم فً ؼار حراء, وكؤنه ٌهٌبه بتل –علٌه السلبم  –جبرٌل 
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الضمة, وٌشُعِره بؤن الأمر الذي أنت مُمدمٌ علٌه ثمٌل ومُتعب . وكذلن 

 عاكؾ الذي سٌسلن طرٌك العرفان, وٌتطلب هذا الطرٌك مجاهدة وصبراً.

ا الثانً, فإنً أرى من ؼٌر المناسب أن تسُتجلب شخصٌة مثل الشٌخ  - وأمَّ

أنه رمز  المناوي لهذا الموضع, لأن الشٌخ المناوي رجل فمه وثورة, أي

الشرٌعة, وطرٌك الشرٌعة تركه عاكؾ وفضل علٌه طرٌك الحمٌمة, فكٌؾ 

ً على سلون وطرٌك مخالؾ  ٌثُبتُِّ الشٌخ المناوي )رمز الشرٌعة( عاكفا

لطرٌمهِ هو؟! فلو زاره الشٌخ حسٌن فً المنام لكان أنسب؛ لأنها على نفس 

 الطرٌك.

واٌة,   ولهذا النوع من الكرامات  هذه هً كرامات الإخبار بالؽٌب فً الرِّ

وظٌفتان أدبٌتان, تدفعان بالنص الأدبً نحو الجمالٌة, وتحُْكِمَان حبن 

حكاٌة الرواٌة, أوُلاهما تفعٌل العنصر الؽراببً والعجاببً فً النص, 

حٌث إنّ كلّ خرق للوالع والنوامٌس والطبٌعة هو كسر للرتابة ولأفك 

ٌة, وثانٌتهما شدّ المارئ إلى الأحداث الانتظار أٌضاً, ومن هذه تتولد الجمال

 –التً سوؾ تتسك مع هذا الؽٌب المنتظر حدوثه؛ لأن هذا الؽٌب المنتظر 

حدث لٌس كبمٌة الأحداث , بل هو حدث مركزي فً  –هو فً الأخٌر 

واٌة, تكاد تموم علٌه كل الأحداث الأخرى, أو بالأحرى هو الحدث  الرِّ

على الحدوث؛ فلولا طمع عاكؾ فً الذي حفزّ بمٌة الأحداث الأخرى 

 الوصول إلى الشجرة المباركة لما كانت أحداث رحلته العجٌبة تكون.

ا النوع الثانً من الكرامات فهو كرامة تكلٌم الحٌوانات والجمادات    أمَّ

وفهمها, ولد ذكر النبهانً فً كتابه كرامات الأولٌاء أنّ النوع السادس من 

لجمادات والحٌوانان. ولا شنّ فٌه وفً كثرته أنواع الكرامات هو "كلبم ا

وذكر حكاٌة إبراهٌم بن أدهم, ونداء الرّمانة له لٌؤكل منها فؤكل رمانة 

وكانت لصٌرة فطالها وحامضة فحلً رمانها وحملت فً العام مرتٌن "
531

 

. 

واٌة    ذكر عاكؾ دهَِشاً أن  –والتً هً فً الحمٌمة نهاٌتها  –فً بداٌة الرِّ

مباركة كانت تحدثه وتروي لصتها له وحده, فلب أحد ٌستطٌع الشجرة ال
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سماعها ؼٌره :"رمٌت أذنً فسمعتها تحكً فً صوت رابك. تحكً وكؤنها 

تخاطب الناس أجمعٌن, لكننً أنا وحدي الذي أسمعها وأراها, وهً والفة 

فً شموخ ٌتحدى الزمن. كان الكلبم ٌتسالط من فروعها أو ٌخرج من 

ٌؤتً من جوفها العمٌك "تحت لحابها, أو 
532

ولد كلمّته الشجرة فً موضع  

آخر, حٌن تمنى عاكؾ أن ٌكون له كهؾ فً الجبل الذي هو لرب 

الشجرة, فسمعته الشجرة, فهزت أحد جذورها, فتناطحت صخرتان لتشكلب 

مؽازة "حجزتُ بٌن جدرانها لطعة من البساط الأخضر المفروش تحتً, 

ً وثٌراً, ٌشرؾ على ومع الأٌام تسلك النجٌل على ا لصخر فصار متكبا

الزم دارن أٌها العابد " -ورود لوس لزح, ونادٌت الرجل:
533

. 

واٌة ٌستمع عاكؾ إلى هدهد ٌحكً له لصة مٌلبد  وفً موضع آخر من الرِّ

الشجرة وأصلها :"وهزّ أحد فروعً فسمط هدهد فً حجر العابد, ورفع 

 ل, ثم لال له بهدوء:هامته حتى أصبح منماره مصوباً إلى أذن الرّج

 أؼمض عٌنٌن, وسترى. -

وأؼمض عٌنٌه, فاِنفتحت أمامه سماء وأرض تطوي بٌن دفتٌها بستاناً 

ٌانعاً....."
534

. 

حرٌة التً تنتمً    ومثل هذٌن المثالٌن شًء أساسً فً تمنٌات الوالعٌة السِّ

رٌر إلٌها الرّواٌة, فمثل "هذا النمط من الأدب ٌتحرر من لٌود المنطك والتب

وابً بتمنٌة التعبٌر الشعري عن  العملً بفعل هاتٌن التمنٌتٌن, وٌستعٌن الرِّ

الوالع لإربان التشخٌص التملٌدي فً علبلة السَّارد بمارئ النص, عندما        

ٌجبر النص لاربه على اعتبار عالم الشخوص بؤنه عالم الأشخاص 

أحٌاءً"
535
. 

ً ٌشبه الذي حدث مع عاكؾ فمد رأى  ولد حَدثَ مع الحاج حسٌن شٌبا

"طابر ؼرٌباً, لا هو بالهدهد ولا الؽراب, ٌحطّ فوق ربوة عالٌة ثم ٌنادي 
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فً السَّماء المفتوحة على شمس تؽٌب وٌمول: )إلى الشجرة 

المباركة...هنان الأمان والملبذ والمؤوى(. وبعدها تبدي فً الفضاء سرب 

من طٌور جمٌلة الأشكال "
536

. 

اِستعان بالهدهد؛ وهو رمز عند العرب بإمتلبن  والملبحظ أن الكاتب  

الأسرار والإخبار بالؽٌب, وفً المرآن الكرٌم مثل هذا, فمد لال الهدهد 

بعد أن ؼاب عن الحضور, وعاد إلٌه  –علٌه السّلبم –لسٌدنا سلٌمان 

ة ؼٌابه لابلبً :  فمكث ؼٌر بعٌد فمال أحظت بما لم تحط به وجبتن من ﴿بحجَّ

. فمد أخبره بمعرفة كانت ؼٌباً فً حك سٌدنا سلٌمان (77)النمل ﴾ن سبإ بنبإٍ ٌمٌ

ألاَ وهً مملكة سبإ وملكتها )بلمٌس( وهم ٌعبدون الشمس  –علٌه السّلبم  –

 من دون الله.

تشحن  –تكلٌم الحٌوانات والجمادات وفهمها  –ومِثلُ هذه الكرامات   

عمول معمولا, وفً هذا النص بالؽراببٌة, إذْ ٌتحول المستحٌل حمٌمة واللبم

ا على مستوى الكاتب, فإن  كسر للعادة, وتموٌض لأفك انِتظار المارئ, أمَّ

الصنٌع الذي صنعه ٌفَُسَّرُ على أساس أنّ الإنسان الحدٌث "ٌحتاج إلى خلك 

الأساطٌر والاعتماد علٌها كً ٌعطً معنى لوجوده, وٌماوم من خلبله 

حوّل المدن والأحداث والأشٌاء الحتمٌة التارٌخٌة وٌتجاوزها, لذلن ٌ

إلى أساطٌر لها وظٌفة  –وحتى أحلبمه وخٌالاته  –المادٌة والمعنوٌة 

مشتركة هً إٌماؾ عجلة الزمن "
537

. إذن فإنطاق الحٌوان والجماد 

وفهمهما هو محاولة أسطرة, وإذا تحمك ذلن فإن الأسطورة تكُسب النص 

 عمماً وجودٌاً وانفلبتاً من الزمن.

لنوع الثالث من الكرامات فهو كرامة اِستجابة الدعّاء وهً كثٌرة أمّا ا  

عند أهل التصوؾ حتى لا حصر لها. ولد حصل هذا مع حفصة حٌن 

كانت مع عاكؾ وهوجما من طرؾ لصٌّن وأثناء لتال عاكؾ مع أحد 

 اللصٌن بالسٌَّؾ, لال عاكؾ:

 "وفجؤة وجدت حفصة تمول بصوت ٌملإه خشوع :

                                                           
 .54لرواٌة. صا 536
 .762. ص0651 7دار المعارؾ الماهرة. ط –منهج الوالعٌة فً الإبداع الأدبً  –صلبح فضل  537



 كنا لمن لا ٌعرفن.ٌا إلهً لا تتر -

وطوّح سٌفه إلى الخلؾ فجمد وراءه , وسمط زمٌله على الأرض بجانب 

سٌفه وحفصة تبكً وتنتظر إلى عمك السماء, وتمول )لن الحمد وحدن ٌا 

مفرج الكروب()...( وتركنا اللصٌّن مكانهما واحد سٌفه معلك فً الهواء 

اكاً. "ٌطلبه فلب ٌؤتٌه والآخر ٌرلد كسٌفه لا ٌستطٌعان حر
538

. 

ا النوع الرابع من الكرامات فهو خرق ناموس الطبٌعة, ولد لصدت به    أمَّ

ما ذكره النبهانً فً كتابه, أن النوع الثالث من أنواع الكرامات "انفلبق 

البحر وجفافه والمشً على الماء. وكل ذلن كثٌر, ولد اتفك مثله لشٌخ 

د "الإسلبم وسٌد المتؤخرٌن تمً الدٌن بن دلٌك العٌ
539

. 

وشبه هذا حصل مع الحاج حسٌن لبل موته بملٌل, حٌث كان ٌشٌر إلى 

الشجرة المباركة, ولد لطع النهر, وظنوا أنه ؼرق,  ولكنه كان فً 

الطرؾ الثانً من النهر دون سباحة وبعد ذلن "وصلوا إلٌه فوجدوه لا 

ً منذ للٌ ل. ٌزال ساجداً مكانه وملببسه ناشفة, كؤنه لم ٌعبر النهر سابحا

حملموا فٌه وامتلؤت للوبهم إجلبلاً له, وامتنوا لكراماته التً أخفاها عنهم 

كل هذه السنٌن "
540
. 

واٌة كرامة؛ إذ أنه انتمل  فعبور النهر بالطرٌمة التً ذكرها الكاتب فً الرِّ

من الضفة إلى الأخرى ؼوصاً فً لحظات والؽوص ٌحتاج إلى ولت كً 

لم تبتل بماء النهر. وهذا خروج واضح  ٌتم الِانتمال, وكذلن ملببسه التً

عن ناموس الطبٌعة والأكثر من ذلن أن الورلة التً وجدت فً كؾّ الحاج 

حسٌن لم ٌستطع أحدٌ اللحوق بها, ولد كانت تطفو فوق ماء النهر بشٌر 

حتى ؼابت عن أنظارهم. بل إن النعش الذي حُمِل فٌه الحاج حسٌن ثملُ 

وزادت مساحة العجب فً أحدالهم وهم ٌرون على كاهلهم فجؤة فحطّوه "...

النعش ٌرتفع عن الأرض, وٌبدأ فً التحرن تجاه الشمال الشرلً, تحرن 

فً البداٌة ببطء, فعلك الناس به وهم ٌصرخون "الله أكبر...الله أكبر", 

ولال بعضهم "بركاتن ٌا سٌدنا الشٌخ ثم زاد من سرعته حتى وجد الشٌوخ 
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متابعته )...( وحطّ على الشاطا الآخر )...(  الكبار أنفسهم عاجزٌن عن

" ً وذاب كؤنه لم ٌوجد ٌوما
541

, وهذا هو النوع الخامس من الكرامات 

)التصرؾ الذاتً للجمادات(, ولد كان هذا إحدى كرامات الحاج حسٌن 

 دون إرادته لأنه مٌت.

ا النوع السَّادس من الكرامات فٌخصّ الهواتؾ, والهاتؾ هو سماع    أمَّ

ل صوتا ٌكلمه دوُن أن ٌدري أو ٌرى مصدر الصوت, وهو كما لال الرج

الشٌخ أبو حامد الؽزالً رحمه الله : "لفظ منظم ٌمرع السمع لمن صفا للبه 

فً الٌمظة "
542
. 

ولد حصل مع عاكؾ فً البداٌات الأولى لحكاٌته. فعندما أعجبته تلن   

أثرها, واِنثنى عن الفتاة التً فً ملبءتها )والتً هً نمار( ولد كان ٌتبع 

 ذلن ولال:

 أنتظر الؽد. -"

 وجاءنً هاتؾ من بعٌد, أو من داخلً, لا أدري : 

أٌهّا العاشك...اتبعها إلى حٌث تكون" -
543

. 

والهاتؾ الثانً الذي سمعه حٌن كان ٌفكِّر فً علبلته بنمار وحدٌثها عن 

: العمل, وتذكره لكلمة شٌخه بهاء الدٌن المناوي عن العمل, ثم لال 

 "ونادانً هاتؾ من أعمالً:

خلِّ الدنٌا وراء ظهرن, وهذبّ شهواتن ولا تصرفها إلاّ فً حلبل, ولا 

تحزن على شًء ٌفوتن, فالأجمل ٌنتظرن دوماً إن أخلصت."
544

 . 

ً فً منامه أنه ٌسٌر لٌلبً فً صحراء ممتدة بلب نهاٌة    ورأى عاكؾ ٌوما

ٌ ً نادٌه من فوله : "عدْ إلى أشعث الشعر وعلٌه أسمال بالٌة فسمع هاتفا

 دارن أٌها الؽرٌب.)....(
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 داري لٌست على هذه الأرض. -

 وعندها تولؾ المنادي, وبعد فترة وجٌزة عاد ٌمول :

على الأرض تمٌم جدارن أو تنمضه, وبعدها تبحث عن  دار خارج  -

 الدنٌا.

)...( 

 أترٌد أن ترانً؟ -

 فؤجبت فً لهفة:

 نعم. -

 فعاد إلى الضحن ولال:

 أؼمض عٌنٌن واصمت, لا تكلِّم أحداً حتى نفسن.وعندها سترانً. -

 ففعلت  ما طلب منً ثم عدت إلى المول:

 لم أرَ شٌباً. -

 فجاء الصَّوت ضاحكاً مرّة أخرى ولال:

إذاً لا تزال أعمى." -
545

. 

والظاهر أن هذا الحوار الذي كان بٌن عاكؾ والهاتؾ كان حواراً  بٌن   

ٌن الوضوح والإلؽاز, فالهاتؾ كان ٌلُؽز فً كلبمه الظاهر والباطن. ب

ً فً حواره؛ فمد لصد  وٌستعمل الإشارة والتلمٌح, وكان عاكؾ سطحٌا

الهاتؾ بعبارة )عدْ إلى دارن أٌها الؽرٌب( عدْ إلى أصلن. إلى براءتن, 

ا جملة  ً فهم أن الدار هً المسكن. وأمَّ إلى طهارة الرّوح...ولكن عاكفا

صمت, لا تكلم أحداً حتى نفسن وعندها سترانً( فمصد )أؼمض عٌنٌن وا

 , ًَّ بها : اترن الدنٌا, واعتزل الناس وجاهد نفسن, وعندها ستصل إل
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ا عبارة )إذن لاتزال أعمى(  وترانً بعٌن الحمٌمة, لا بإبصارن العادي. وأمَّ

 لصد بها عمى الفإاد والبصٌرة, ففإادن لا ٌزال أعمى عن رإٌة الله.

ا ال   موضع الأخٌر الذي حصلت فٌه كرامة الهاتؾ, كان ذلن عندما وأمَّ

وصل إلى الشجرة المباركة, وتنعَّم بنعٌمها. "وأطلَّت هنان مؽارة من 

هذا بٌتن." -البمعة التً رحل منها البادوق, ونادانً هاتؾ: 
546

. 

والملبحظ من خلبل تتبعّ الهواتؾ الأربعة التً حصلت لعاكؾ أنّ هذه   

بمثابة المرشد الحرٌص على وصوله إلى مبتؽاه, فمد هداه الهواتؾ كانت 

هه إلى العناٌة بنفسه وتزكٌتها, وعلَّمه الحكمة,   أولاً إلى )نمار( ثم وجَّ

ولد حصل مع الحاج الشٌخ حسٌن هاتؾ واحد, وذلن حٌن راح ٌتمصَّى   

مكان الشجرة المباركة فلم ٌجد أثرها ولا أثر الطٌور التً احترلت أمامه, 

لكنه شمَّ رابحة طٌبة, ثم صرخ فً أذنه هاتؾ: "تمهَّل أٌها الشٌخ الفمٌر و

الطٌبّ. لولا حُسن نٌتن, وطٌب سرٌرتن, لاحترلت مكانن "
547

 . 

ومِثلْ هذه الهواتؾ تضفً على النص الأدبً جمالٌة, تتمثل فً بث   

الحٌرة فً المتلمً الذي لا ٌدري مصدر الصوت/ الهاتؾ, الأمر الذي ٌفتح 

ب التؤوٌل والظن على مصراعٌه, وهذا الذي سٌزٌد النصّ ؼرابة با

وؼموضاً, وذلن أن التلهؾ إلى معرفة مصدر الصوت/ الهاتؾ ٌكون 

واٌة, وكلما زاد التكرر زاد  متكرراً بتكرر ورود هذا الأخٌر فً الرِّ

التلهؾ, دون أن ٌكشؾ الكاتب فً الأخٌر عن مصدره, الأمر الذي ٌوُرِث 

الذي  –بالضبط  –ام فهم الأحداث على شكلها النهابً. وهذا حٌرة فً إتم

 ٌترن النصّ مفتوحاً دون أن ٌنؽلك.

ا النوع السابع من الكرامات فهو: الرّإٌة. والمصد منها رإٌة الأشٌاء    أمَّ

والأرواح والموتى والملببكة و... التً لا ٌستطٌع الإنسان العادي رإٌتها. 

 ماً وإلاّ سُمٌت رإٌا.والشرط أن تكون ٌمظة لا منا

ولد أثبت الؽزالً رحمه الله هذا فً كتابه )المنمذ من الضلبل( عندما   

تكلمّ عن السَّادة الصّوفٌة بموله: "حتى إنهم وهم فً ٌمظتهم ٌشاهدون 
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الملببكة وأرواح الأنبٌاء وٌسمعون منهم أصواتاً, وٌمتبسون منهم فوابد 

"
548

. 

ان فً لمابه مع )نمار(, ولد كان ٌسؤلها وأول مشهد من مشاهد الرإٌة, ك  

كٌؾ دخلت إلى ؼرفته وهً مؽلمة بإحكام, فكانت تسخر منه: ثم تركته 

حٌران, لا ٌدري أجاءته حمٌمة أم هً محض وهم: "لم أكن لد عرفت بعد 

ً فً نومٍ عمٌكٍ, ولم أتبٌنّ إن كنت لد جالست  ً أم ؼابصا ما إذا كنت ٌمظا

منام. ووجدت نفسً مسترٌحا لما جرى, حُلماً معشولتً, أم زارتنً فً ال

كان أم حمٌمة "
549
. 

ولد حصل أن رأى الشٌخ المناوي )وهو مٌتّ( وكلمّه وردّ علٌه, ونصحه   

بلزوم طرٌك الحمٌمة وبشرّه بنهاٌته السَّعٌدة: "ثملت رأسً فؤخذت جسدي 

ا وألمٌته على الأرٌكة, وراح النوم ٌؽزونً روٌداً. ٌؤتً وٌذهب, فلب أن

ٌمظان ولا أنا نعسان فً سِنة من النوم رأٌت الشٌخ المناوي. كان ٌرتدي 

حلةّ خضراء لم أرها علٌه من لبل الِترب منً وأخذ ٌدي فً ٌده..."
550
. 

وحصلت له الرإٌة مع الشٌخ حسٌن, وذلن حٌن كان مع نمار فً كوخ   

 الشٌخ حسٌن, وكانت نابمة على فخذٌه: "توؼلت نمار فً النوم, فوضعت

ٌدي على صدرها الذي أعشك استدارته الرابعة, ثم ؼفوت للٌلبً, وفً 

ً أبٌض ٌهلّ من بٌن الزراعات,  لحظة بٌن الصحو والمنام رأٌت شبحا

حاملبً فً ٌده بٌرلاً أخضر, على ٌمٌنه تطٌر ثلبث حمامات خضر, وعلى 

صدره كتابة بحروؾ لا أعرفها, الترب منً فعرفته, كان الحاج حسٌن 

ته آخر مرة...."كما رأٌ
551

. 

واٌة تلتبس أحٌانا بمصطلح لرٌب منها  والرإٌة التً رأٌنا أمثلتها من الرِّ

جداً وهو مصطلح المشاهدة. إلاّ أنّ ابن عربً فرق بٌنهما, فجعل الشهادة 

على الخبر أوثك من الرإٌة بالنظر )البصر(, لأن هذا الأخٌر عرضة 

ن البشر )دحٌة الكلبً( وما هو للتلبٌس, كشهادة الصحابة على جبرٌل أنه م
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من البشر 
552

, والمشاهدة رإٌة فً أصلها إلاّ أنها رإٌة ٌسبمها علم 

بالمربً, لذلن ٌحكمها الالرار والنفً فً حٌن أن الرإٌة لا إنكار فٌها, 

ا المشاهدة فتؽُنً  والرإٌة لا تؽُنً بل توفر للرابً العلم واللذّة, وأمَّ
553

. 

واٌة المدروسة إذْ إنها تحٌل المارئ وللرإٌة الصّوفٌة وظٌفة ج مالٌة فً الرِّ

ٌْن  ً بٌن العالم إلى عوالم أخرى ؼٌر محسوسة, وشفافة, وتحُْدِث تعالما

)المحسوس والشفاؾ( الأمر الذي ٌساهم فً إثراء مخٌلة المارئ ودفعها 

نحو الألاصً, وإذا كانت الرإٌة الصّوفٌة مثبتة حمٌمة فً الوالع مع 

واٌة بل شٌوخهم وأولٌا بهم, فإن هذا الأمر لم ٌعد عنصراً فانتاستٌكٌاً فً الرِّ

من الأمور الؽرٌبة النادر حدوثها فً الوالع, وهذا الذي ٌشد المارئ أكثر؛ 

لحصول المعرفة بؤشٌاء كانت مجهولة لدٌه فً عالمه وهً ألرب للبمنطك 

 منها للمنطك فً نظره.

 

واٌة: – 4  التناص الدٌّنً فً الرِّّ

واٌة نمص   ًّ بٌن نصّ الرِّ د بالتناص الدٌنً هنا, حدوث تعالك نص

المدروسة والنصّ الدٌّنً, ونمصد بالنصّ الدٌنً ذلن النصّ الذي هو 

 مصدر تشرٌع للئسلبم, أي المرآن الكرٌم, والسُّنة النبوٌة المطهّرة.

التناص الدٌنً هو إحدى الآلٌات الأدبٌة التً ٌعتمدها الأدب الصّوفً؛ إذْ   

به ٌستطٌع أن ٌمتح وٌتحان مع المدونة الدٌنٌة التً هً بمثابة الأصل 

والمَعٌِن, لذلن كان فضل التناص الدٌنً على النص الصّوفً كبٌراً إذ 

 أضفى علٌه مسحة جمالٌة, وزاد فً عممه وأصالته.

واٌة على أربعة مواضع حدث فٌها هذا التناص    ولمد عثرنا فً نصّ الرِّ

موسى علٌه  -تخصّ لصص الأنبٌاء )آدم علٌه السلبمالدٌنً, و كلها 

 محمد صلى الله عليه وسلم(. -السلبم
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دون ؼٌره من –ولعلّ المصد مِنْ هذا التناص الدٌنً بالخصوص  

واٌة واكِسابه بعُداً دٌنٌاً, وتوسٌع  –التناصات الأخرى  تعمٌك نص الرِّ

المه بالمدونة شبكة علبلاته, واِضفاء شًء من المداسة علٌه, وذلن بتع

الدٌنٌة.  وهو من جهة أخرى ٌعكس مدى استٌعاب الكاتب للخطاب الدٌنً 

واٌة ومجرٌاتها إلى  وتؤثره به. ومن جهة ثالثة ٌعكس مدى حاجة أحداث الرِّ

واٌة لها متعلك  المادة الدٌّنٌة؛ فجزءٌ كبٌرٌ من الأحداث التً جرت فً الرِّ

عانة بالتناص الدٌنً دون ؼٌره دٌنً )صوفً(, لذلن كان لابدُّ من الاست

لتدعٌم الخطاب الرّوابً المدروس. ومن المواضع التً حدث فٌها التناص, 

 لول الكاتب:

"ثملت رأسً فؤخذت جسدي وألمٌته على الأرٌكة وراح النوم ٌؽزونً 

روٌداً, ٌؤتً وٌذهب, فلب أنا ٌمظان ولا أنا نعسان, فً سِنة من النوم رأٌت 

ٌرتدي حلة خضراء لم أرها علٌه من لبل. الترب منً  الشٌخ المناوي. كان

وأخذ ٌدي فً ٌده, وسحبنً إلى صدره برفك, وضمنً ضمة لوٌة اختلفت 

 لها ضلوعً ثم تركنً, وابتعد عنً خطوتٌن ولال: كٌؾ حالن ٌا عاكؾ؟

)....( 

ثبتّْ لدمٌن فً التراب, الذي خلمت منه, وأطلك روحن تحلكّ فً  -

, فسٌؤتٌن نصٌبن فً أوانه "الألاصً, ولا تتعجل
554
. 

هذا الممطع ٌمثل إحدى المبشرات والمثبتات التً كانت لعاكؾ حتى   

ٌستمرّ فً الطرٌك الذي أخُتٌر له, وهو طرٌك الوصول إلى الشجرة 

 المباركة.

لا ٌخفى على الذي له الحدّ الأدنى من الثمافة الإسلبمٌة أنّ هذا الممطع   

ٌرة النبوٌة, وبالضبط عند فاتحة الوحً, فمد ذكر ابن  ٌحاكً ممطعاً من السِّ

كثٌر فً تفسٌره لسورة العلك لصة بداٌة الوحً: "حُبِّب إلٌه الخلبء, فكان 

اللٌالً ذوات العدد, وٌتزود لذلن  –وهو التعبد  –ٌؤتً حراء فٌتحنث فٌه 

د لمثلها حتى فجََؤهَُ الحك وهو فً ؼار حراء.  ثم ٌرجع إلى خدٌجة فتزُوِّ

اءه الملن فٌه فمال : الرأ. لال رسول الله صلى الله عليه وسلم : " فملت: ما أنا بمارئ " فج
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لال : "فؤخذنً فؽَطََّنً حتى بلػ منً الجهد ثم أرسلنً, فمال : الرأ. فملت: 

ما أنا بمارئ. فؽطَّنً الثانٌة حتى بلػ منً الجهد. ثم أرسلنً, فمال إلرأ. 

الثالثة حتى بلػ منً الجهد ثم أرسلنً فمال: فملت : ما أنا بمارئ. فؽطّنً 

..."﴾الرأْ باِسم ربن الذي خلك﴿
555

. 

أنّ فً  –وهذا الذي ٌعوّل علٌه التناص  –ووجه الشبه بٌن الحادثتٌن   

كلٌهما حصلت الضمة )الؽطَّة(. ثم الترن )الإرسال(, وفً كلٌهما حصل 

لادم إلٌه فلب ٌعجل, الاخبار بالؽٌب فالشٌخ المناوي أخبر عاكفاً أن نصٌبه 

ً حصل لعاكؾ  وجبرٌل أخبر النبً صلى الله عليه وسلم بالمرآن وهو ؼٌب فً حمهّ. وأٌضا

هذا الأمر فً بداٌاته لسلون الطرٌك )الوصول إلى الشجرة المباركة( 

وذلن لتثبٌته على الحك, وحصل ذلن للنبً صلى الله عليه وسلم فً فاتحه الوحً والطرٌك 

 لبم ونشره.إلى تبلٌػ الإس

كل هذه المرابن تدعو إلى المول أن الكاتب امتصّ حادثة بداٌة نزول   

الوحً على النبً صلى الله عليه وسلم وأعاد صٌاؼتها فً رواٌته لٌدعَّم مولؾ عاكؾ, 

ً من المداسة. وهذا التناص  ولٌكُسب الطرٌك التً عزم على سلكها شٌبا

ٌل الفنً حٌث ٌعٌد الكاتب الامتصاصً "ٌعتبر  خطوة متمدمة فً التشك

كتابة نصّه وفك متطلبات تجربته الفنٌة فٌتعامل معه كحركة وتحوٌل لا 

ٌنفٌان الأصل, بل ٌساهمان فً استمراره كجوهر لابل للتجدٌد, ومعنى هذا 

د النصّ الؽابب ولا ٌنمده, بل ٌعٌد صٌاؼته فمط وفك  أن الامتصاص لا ٌمجِّ

فً المرحلة التً كتب فٌها, وبذلن ٌستمر متطلبات تارٌخٌة لم ٌكن ٌعٌشها 

النصّ ؼابباً ؼٌر ممحواً, وٌحٌا بدل أن ٌموت "
556

. 

واٌة لد اِستفاد من تناصة مع المدونة الدٌنٌة     –وإن كان النصّ الرِّ

ه شٌبا من المداسة والعمك والتواشج مع  –الحدٌث النبوي  بؤن على نصِّ

لممابل نجده لد خدم المدونة الدٌنٌة التراث, فؤكسبه أٌضاً أصالةً,  فإنه فً ا

واٌة, فهو بهذا التوظٌؾ وسَّع فً  بؤن فعَّلها فً جنس أدبً جدٌد وهو الرِّ
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دابرة الخطاب الدٌنً وساهم فً تعدد أشكاله ولوالبه وخدم بنٌته الدلالٌة 

ه.  بنشرها وإذاعتها عَبر نصِّ

ا التناص الثانً الذي حدث مع سٌرة النبً صلى الله عليه وسلم , كان مع حادثة الإسراء وأمَّ

والمعراج, فمد ذكر الكاتب أن عاكفا حٌن كان مستؽرلاً فً عبادته وتؤمله 

لسنٌن طوال, جاءه ذات لٌلة كابن ؼرٌب, له لحن مذهل ٌخرج من بوزه 

وله رابحة طٌبة, وكان اسمه )البادوق(, ووصؾ نفسه بؤنه خادم الشجرة 

ًَّ ولال : هات ٌدن. مددتها فؤمسكها ببوزه, وجذبنً المباركة, ثم "الِتفت إل

إلٌه ثم شبّ وافماً على لدمٌه الخلفٌتٌن, وطوّلنً بمدمٌه الأمامٌتٌن فؽصت 

ً فً شعره الكثٌؾ, ثم دخل إلى للب الصخر, وخرجنا عند لبر  تماما

حفصة. "
557
. 

بعد أن زَارَ لبر حفصة وناجاها وأظهر خوفه من المستمبل, ولال :   

راب لبرها, وملؤت جٌوبً, ثم ولفت فؤخذنً البادوق, "وحفنتُ من ت

وانبعث فً ظلمة الصخر. لم أدرِ كَمْ مرّ من الولت حتى خرجت إلى 

ً ولمراً ٌحطّ على الشاطا الآخر  ً وشجراً وارفا النور. رأٌت نهراً رابما

 )...( وولؾ على رجلٌه الخلفٌتٌن, ومدَّ رجله الٌمنى, ولال: 

 تً.الآن وهنا انتهت مهم -

 ثم استدار واختفى فً بطن الجبل. )...(

ٌا ربّ كل شًء... ما أبدع خلمن." -
558

. 

ا فً حادثة الإسراء والمعراج التً حصلت للنبً صلى الله عليه وسلم, فمد وردت فٌها    أمَّ

رواٌات كثٌرة تتشابه وتتخالؾ, وإنّ الكاتب فً رواٌته لد تناصّ مع 

واٌات التً وردت  فً هذه الحادثة. فمد لال الإمام أحمد : المشهود من الرِّ

حدثنا حسن بن موسى)....( عن أنس بن مالن رضً الله عنه, أن رسول 

الله صلى الله عليه وسلم لال: "أتٌت بالبراق وهو دابة أبٌض فوق الحمار ودون البؽل ٌضٌع 

حافره عند منتهى طرفه, فركبته فسَارَ بً حتى أتٌت بٌت الممدس, فربطت 

ة بالحلمة التً تربط فٌها الأنبٌاء ثم دخلت فصلٌت فٌه ركعتٌن ثم الدَّاب
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خرجت, فؤتانً جبرٌل بإناءٍ من خمر وإناء من لبن, فاِخترت اللبن, لال 

جبرٌل :"أصبت الفطرة" ثم عرج بً إلى السَّماء الدنٌا فاِستفتح 

جبرٌل)...( ثم ذهب بً إلى سدرة المنتهى, فإذا ورلها كآذان الفٌلة وإذا 

ثمرها كالملبل. فلما ؼشٌها من أمر الله ما ؼشٌها تؽٌرت, فما أحد من خلك 

الله تعالى, ٌستطٌع أن ٌصفها من حسنها )....( ".
559

 .)رواه الإمام مسلم(

بالممارنة بٌن النصوص ٌتضح أن الكاتب حرص أن  ٌتماطع مع نص   

حادثة الإسراء والمعراج فً عدة مواضع وملبمح, وهً : البادوق مع 

البرُاق, حمله على البادوق والطرٌمة العجٌبة التً انتمل بها, الذهاب إلى 

حفصة لبل التوجه إلى الشجرة المباركة, الوصول إلى الشجرة المباركة 

 والتنعم بها. ونؤتً على تفصٌل هذا التناص المركب :

ا البادوق والبرُاق, فالتناص الذي حصل كان ٌخصّ الشكل والدلالة.    أمَّ

ا الشكل فإن الكاتب استعمل تمنٌة التمطٌط, وبالضبط: الأناكرام وهً  أمَّ

الجناس بالملب أو التصحٌؾ
560

وهنا حصل التصحٌؾ بؤن جعل الكاتب  

)البراق()البادوق( ولد حافظ على حروؾ الماؾ والباء والألؾ. لكً ٌبمى 

 هذا الاسم الجدٌد )البادوق( محٌلبً إلى )البراق(.

هذا البادوق ٌشبه كثٌراً البراق, فهو حسب النص وحتى المظهر الخارجً ل

السَّابك, له بوزة, وأربعة ألدام, وشعر كثٌؾ. والبرُاق كذلن.
561

 

ا ما ٌخصّ الدَّلالة فإن مهمّة كلبَّ من البادوق والبرُاق التوصٌل )النمل(    أمَّ

فالبادوق دخل فً للب صخرة, والبرُاق ٌضع حافره عند  –العجاببً  –

 منتهى طرفه.

 فكلبهما كابن عجاببً له لدرات خارلة.

ا عَوْجُهُ على لبر حفصة, وبَثُّهُ إٌاها شكواه وأخذه من لبرها حفنة    أمَّ

تراب, فإن ذلن ٌتناص مع عَوْجِ النبً صلى علٌه وسلم على المسجد 

الألصى, ولد صلى بالأنبٌاء جمٌعاً هنان ثم عروجه إلى السَّماوات السَّبع. 
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أهمٌة بٌت الممدس ولداسته ومكانته فً الإسلبم, وٌمابل وإشارة ذلن هً: 

ذلن مكانة حفصة عند عاكؾ؛ فهً كانت شٌخته وهو مرٌدها, فبفضلها 

اِستطاع أن ٌسلن الطرٌك الصّوفً الصحٌح وأن ٌصل إلى الشجرة 

 المباركة.

ا وصوله إلى الشجرة المباركة والتنعمّ بها فإن ذلن تناص مع رلً    وأمَّ

 وتدرجّه فً العلو حتى وصل إلى سدرة المنتهى. فهذه الأخٌرة النبً صلى الله عليه وسلم

هً شجرة تعلو على الوصؾ كما أخبر النبً صلى الله عليه وسلم . وفً أوصافها ما ٌتعالك 

 وٌتماطع مع أوصاؾ الشجرة المباركة.

ووصول عاكؾ إلى الشجرة المباركة ٌعنً بلوؼه درجة الإنسان الكامل   

ًّ  بالدرجة العلٌا عند الله, كما المنمّ  ى من أدران الحٌاة ودنَسِها فهو محض

هو الحال مع النبً صلى الله عليه وسلم الذي بلػ سدرة المنتهى, وبلوؼه إٌاّها شهود له 

 بالكمال وبالمكانة العلٌا. 

ا وصؾُ الشجرة المباركة, ووصؾُ ما حولها ومكانتهِا فمد تناص    أمَّ

ع سدرة المنتهى التً ورد وصفها فً حدٌث النبً صلى الكاتب فً ذلن م

الله علٌه وسلم فً رواٌات مختلفة, وهذه الرواٌات المختلفة كلها تدور فً 

 –ثلبثة محاور: مكانة الشجرة )سدرة المنتهى( ومكانة الواصل إلٌها 

 وصؾ ما حولها. –شكلها الخارجً 

ا رواٌة أنس رضً الله عنه عن مالن بن صعصع   ة, فهً: ")...( لال: أمَّ

ثم رُفعتُ إلى سدرة المنتهى, فإذا نبمها مثل للبل هجر, وإذا وَرَلها مثل 

آذان الفٌلة فمال ]جبرٌل[: هذه سدرة المنتهى, لال: وإذا أربعة أنهار: 

ا الباطنان  نهران باطنان ونهران ظاهران, فملت: ما هذا ٌا جبرٌل؟ لال: أمَّ

ا الظهر ان فالنٌل والفرات "فنهران فً الجنة, أمَّ
562

. 
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ا رواٌة الإمام أحمد فهً : "ثم ذهب بً إلى سدرة المنتهى فإذا ورلها    أمَّ

كآذان الفٌلة وإذا ثمرها كالملبل. فلما ؼشٌها من أمر الله ما ؼشٌها تؽٌرت 

فما أحد من خلك الله تعالى, ٌستطٌع أن ٌصفها من حُسنها "
563

. 

ا رواٌة أبً هرٌرة فهً: "ثم ان   درة فمٌل له: هذه سدرة أمَّ تهى إلى السِّ

المنتهى ٌنتهً إلٌها كلّ أحد خلب من أمتن على سُنتن, فإذا هً شجرة 

ٌخرج من أصلها أنهار من  ماء ؼٌر آسن, وأنهار من لبن لم ٌتؽٌر طعمه, 

وأنهار من خمر لذة للشاربٌن, وأنهار من عسل مصفى, وهً شجرة ٌسٌر 

ٌمطعها. والورلة منها مؽطٌة للؤمة كلها.  الراكب فً ظلها سبعٌن عاماً لا

لال: فؽشٌها نور الخلبق عز وجل. وؼشٌتها الملببكة أمثال الؽربان حٌن 

ٌمع على الشجرة "
564

. 

واٌات الثلبثة والخلوص إلى أوصافها وفك المحاور  وبالجمع بٌن هذه الرِّ

 الثلبثة التً ذكرناها سابماً نجد:

من كان على سنة محمد صلى الله علٌه لا ٌصل إلى هذه الشجرة إلاّ  – 0

 وسلم, وعلٌها نور الله, وهً عصٌةّ على الوصؾ لحسنها. 

 ثمرها النبك وهو عظٌم كالملل, وورلها مثل آذان الفٌلة أو أعظم. – 7

ا أنهار الجنة فهً من اللبن ومن العسل  – 1 لها أنهار ظاهرة وباطنة. أمَّ

 ومن الخمر. ولها ظل مدٌد لا حدّ له.

وهذه المحاور الثلبثة موجودة فً الشجرة النسخة )الشجرة المباركة(,   

ا عن مكانتها  ولكن بؤوصاؾ تشبه أوصاؾ سدرة المنتهى ولا تطابمها أمَّ

فإنها محجوبة عن البشر إلاّ الذٌن اصطفاهم الله لرإٌتها, لأنهم عَلوَ 

رفونه, بؤنفسهم على أجسادهم : "ولكنً موجودة فً هذا الكون الذي لا تع

ولن تعرفوا كلّ ما ٌدور فٌه, إلاّ حٌن ٌفرّج الله عن أرواحكم الحبٌسة فً 
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سجون أجسادكم فً اللحظة التً تذوبون فٌها بٌن فجاج النور اللبنهابً, 

ربما تجدوننً هنان والفة أهش النسور الجارحة عن عصافٌري..."
565

. 

وتناص فً وأمّا عن أوصافها الخارجٌة, فمد أسهب الكاتب فً ذلن,   

مواضع من وصفه مع سدرة المنتهى ومن ذلن: "ٌخرج ثمري من رحم 

زهرة بنفسجٌة رابك لونها, لها عشرة أجنحة عملبلة, تتجاور فتبدو 

ً من نسور فتٌة " للؽرٌب سربا
566

هذا وصؾ زهرتها العملبلة فما بالن  

 بالشجرة.

ا شكل أورالها وطعم ثمرها, فمال :"أورالً معرولة انسٌا   بٌة مستدٌرة, أمَّ

وبعضها بٌضاوي, وكثٌر منها مخروطً الشكل, بعضها صؽٌر كؤوراق 

النبك والعنب والجوافة. أؼصانً مثملة بثمر طعمه أحلى من الشهد 

وأصفى من اللبن وأسكر من الخمر المعتك...."
567

. 

وفً هذا الممطع ٌتناص مع أوصاؾ ثمر سدرة المنتهى, وذلن عند ذكره   

ث امتزاج بٌن وصؾ الأنهار التً هً حول سدرة لأوراق النبك. وحد

المنتهى وبٌن طعم ثمر الشجرة المباركة فمد نمل الكاتب ما كان للؤنهار من 

 الحلبوة والصفاء والسكر إلى ثمر الشجرة المباركة.

وعن عظمها وضخامتها لال: "تتشابن هنان فً الأعلى الأؼصان   

أعشاش الطٌور"فتصبح ؼابة كاملة, تحتوي مبات الآلاؾ من 
568

. وأمّا 

وصؾ الذي حولها, فمال : "هنان بالمرب من الماء العذب الجاري بلب 

اِنمطاع حطت الٌمامة الموعودة رحالها, وبدأ كل شًء "
569

. وفً موضع 

آخر, بعد أن أخبر الهدهد الشجرة العظٌمة بخبر سارّ :"ثم طار إلى 

الؽرب, حٌث النهر الذي ٌجري بالحٌاة..."
570

. 
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ما ٌمكن أن ٌمُال عن التناص المركب المعمَّد الذي  –باِختصار  –هذا   

واٌة ونصوص الإسراء والمعراج, وهذا التناص  كما –حصل بٌن نصّ الرِّ

حاور مدونة الحدٌث النبوي, وأخذ منها مع حفاظِه على  –رأٌنا 

استملبلٌته, وهذا الذي ٌسمٌه النماد التناص بالاختلبؾ؛ ففٌه ٌعمد الكاتب 

ً إبداعٌاً "المت ؤخر إلى توظٌؾ أحد المكونات الفنٌة لنموذجه الفنً توظٌفا

بواسطة الزٌادة فً إخراج المعنى أو النمل أو الملب أو الحلّ أو العمد وما 

شاكل ذلن "
571

, وهذا النوع من التناص هو من أكثر مظاهر التناص 

مماثلة فعالٌة, وذلن لأنه ٌعمد إلى تشكٌل بنٌات داخلٌة فً النص لد تكون 

ولد تكون مخالفة لبنٌات النص الأصل, ومن أهداؾ هذا الإجراء توثٌك 

دلالة محددة أو نفٌها, أي العمل على إنتاج دلالة مإازرة للنص الأصلً 

فً الحالتٌن المبول أو الرفض.
572

 

ولمد فرّق ابن عربً بٌن الإسراء والمعراج الذي ٌحدث للؤولٌاء والذي   

...وأمّا الأولٌاء فلهم إسراآت روحانٌة برزخٌة ٌحدث للؤنبٌاء. فمال: ".

ٌشاهدون فٌها معانً متجسدة فً صور محسوسة للخٌال, ٌعطون العلم بما 

تتضمنه تلن الصّور من المعانً, ولهم الإسراء فً الأرض وفً الهواء, 

ؼٌر أنهم لٌست لهم لدم محسوسة فً السّماء, وبهذا زاد على الجماعة 

 بإسراء الجسم واختراق السموات والأفلبن حسًّا ولطع رسول الله صلى الله عليه وسلم

مسافات حمٌمٌة محسوسة وذلن كله لورثته معنىً لا حسًّا)...( فمعارج 

الأولٌاء معارج أرواح ورإٌة للوب وصور برزخٌات "
573

. ومن هذا 

النصّ ٌتضح أنّ المعراج الصوفً معراج روحانً برزخً فً حٌن أن 

اج حسًّ )بالجسد(. وأن المعراج الصّوفً معراج علم المعراج النبوي معر

وتعلٌم )من علم إلى شهود( أمّا المعراج النبوي فهو معراج تعلٌمً, 

 تشرٌعً.

ا التناص الثانً فمد كان من لصة سٌدنا آدم؛ حٌن كان فً الجنة فؤؼواه  أمَّ

الشٌطان بالأكل من شجرة, فذالها فؤخرجه الله منها وزوجه حواء. لال 
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واٌة بعد أن وصل إلى الشجرة المباركة وذاق من الك اتب فً آخر الرِّ

ثمرها: "مددت ٌدي وذلت فاِشتعل جسدي نشوةً وتسامت روحً وطارت 

فوق الماء والجبل )...( وأحسست فجؤة أنّ جلدي عارٍ. مددت ٌدي فلم أجد 

 ملببسً ولفت مذعوراً, ووضعت كفً على عورتً, فجاءنً صوتها : 

 أحد ٌران, ترى نفسن فمط "لا علٌن, لا -
574

. وهذا المشهد ٌحٌلنا إلى 

 ( من سورة طه:070الآٌة )

فؤكلب منها فبدت لهما سوآتهما وطفما ٌخصفان علٌهما من ورق الجنة, ﴿

. ومع هذا النص الأخٌر ولع التناص ﴾وعصى آدم ربهُّ فعوى

ا الامتصاصً, حٌث اِستلهم الكاتب من المرآن الكرٌم حكاٌة خطٌبة سٌدن

ً إٌَّاها فً ملبمحها  آدم الذي أؼواه الشٌطان ووظفها فً نصّه مخالفا

 ومدلولاتها, ووجه الخلبؾ فً نماط هً:

الجنة هً منطلك سٌدنا آدم علٌه السلبمّ وأخرج منها بٌنما الشجرة  -

 المباركة هً منتهى العابد.

 أكل سٌدنا آدم من الشجرة معصٌة, بٌنما أكل العابد منها ثواب. -

ظهور سوأة آدم وحواء هو عماب وإنذار لها بمخالفة الأمر. وظهور  -

 سوأة العابد أمر لا عماب فٌه.

فالتناص فً هذا الموضع لام بوظٌفته التحوٌلٌة والدلالٌة إذْ أنه لم ٌكتؾ   

بإعادة إنتاج المادة الممتبسة بحالتها الأولى, ولكن لام بتحوٌلها ونملها 

وتبدٌلها
575

نٌع أضاؾ ظِلبًّ جدٌداً لمصة سٌدنا آدم, حٌث , وكؤنه بهذا الص

 أثراها بالمخالفة.

ا التناص الثالث فمد حصل مع لصة سٌدنا موسى علٌه السلبم, حٌن    أمَّ

كلمّه الله عز وجلّ. فمد ذكر الكاتب أنه رأى حُلماً, رأى فٌه أنه كان فً 

جدتنً ألول الصَّحراء فسمع هاتفاً ٌمول له: عدْ إلى دارن أٌها الؽرٌب, "وو

 للهاتؾ :
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 تجلَّ لً ولا تكلمنً من وراء الؽمام. -

 وسمعت ضحكة مجلجلة ارتجّ لها المكان وجاء صوت ٌسؤلنً:

 أترٌد أن ترانً؟ -

 فؤجبت فً لهفة:

 نعم. -

 فعاد إلى الضحن ولال:

 أؼمض عٌنٌن واصمت ولا تكلِّم أحداً حتى نفسن, وعندها سترانً. -

 إلى المول: ففعلت ما طاب منً, ثم عدت

 لم أر شٌباً. -

 فجاء الصَّوت ضاحكاً مرّة أخرى ولال: -

 إذاً لا تزال أعمى. -

نظرت حولً فؤبصرت أشجار البرتمال... "
576

. 

وهذا المشهد ٌتناص مع مشهد من مشاهد لصة سٌدنا موسى علٌه   

ا جَاءَ مُوسَىَٰ لِمٌِماَ﴿السَّلبم, حٌن كلمّه الله. لال الله تعالى:  تِناَ وَكَلَّمَهُ رَبُّهُ وَلمََّ

كِنِ انظُرْ إلِىَ الْجَبَلِ فَإنِِ اسْتمَرََّ  ٌْنَ ۚ لاَلَ لَن ترََانًِ وَلََٰ لاَلَ رَبِّ أرَِنًِ أنَظُرْ إِلَ

ا تجََلَّىَٰ رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعلَهَُ دكًَّا وَخَرَّ مُوسَىَٰ صَعِماً ۚ  مَكَانهَُ فَسَوْؾَ ترََانًِ ۚ فلَمََّ

ا أَ  لُ الْمُإْمِنٌِنَ فلَمََّ ٌْنَ وَأنَاَ أوََّ  .(011)الأعراؾ  ﴾ فاَقَ لَالَ سُبْحَاننََ تبُْتُ إلَِ

بإرة هذا المشهد هو رإٌة الله عز وجل, ولد نالش المفسرون هذه   

ً حادًّا ولا ٌزال الخلبؾ علٌها إلى الٌوم: هل سنرى الله فً  المضٌة نماشا

لن ترانً( على التؤبٌد واسِتحالة رإٌة الجنة أم لا؟ فمد اِستدلّ المعتزلة بـ)

إلِىََٰ  وُجُوهٌ ٌَوْمَبذٍِ نَّاضِرَةٌ  ﴿الله عز وجل فً الدنٌا والآخر. ونسوا لول الله: 
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بهِِّمْ ٌَوْمَبذٍِ  ﴿ولول الله عن الكفار:  (.77)المٌامة  ﴾رَبهَِّا ناَظِرَةٌ  كَلبَّ إِنَّهُمْ عَن رَّ

 .577(02)المطففٌن ﴾ لَّمَحْجُوبوُنَ 

وإنّ الذي حصل لموسى علٌه السَّلبم ٌسمٌه ابن عربً )محادثة( وهً 

"خطاب الحك للعارفٌن من عباده من عالم الملن, كالنداء من الشجرة 

لموسى, وهو فرع من المشاهدة "
578

. 

وكما أن سٌدنا موسى علٌه السّلبم سمع الصّوت ولم ٌرََ ربه)مخاطبه( فإن 

واٌة  –العابد  ؾ وحُجبَ عنه مصدره, وهذه هً البنٌة سمع الهات –فً الرِّ

 الأساسٌة فً المشهدٌن, وهً ذاتها التً بنى علٌها الكاتب تناصه.

ا الشرط الذي اشترط الله عز وجل على سٌدنا موسى لكً ٌراه فهو:    أمَّ

اِستمرار الجبل مكانه, وما كان ٌنبؽً أن ٌستمر مكانه لأنّ الله دكَّهُ. وفً 

لهاتؾ لكً ٌرُى : اِؼماض العٌن والصمت عن الممابل كان شرط ذلن ا

الكلبم حتى مع النفْس. ولم ٌتحمك هذا للعابد لأنه فهم الخطاب على ظاهره, 

والمصد هو الباطن؛ وهو : الكؾّ عن مخالطة الأؼٌار والانمطاع عن 

حظوظ النفس, حتى ترتمً هذه النفس, فترى ربَّها متجلٌاً فً كل شًء. 

الخطاب فاِكتفى بالتنفٌذ السَّطحً للؤمر, فكان الردّ:  لكن العابد ما فهم هذا

 إذاً لا تزال أعمى .والعمى هنا هو عمى البصٌرة لا البصر.

وهذا التناص الذي حصل ٌسمٌه محمد مفتاح )المحاكاة الممتدٌة(, وهً فً   

بعض الثمافات الركٌزة الأساسٌة للتناص, إلاّ أن مفتاح له نظرة أخرى, 

أننا نحنْ ننظر إلى الأمر فً نسبة ثمافٌة, ونعنً بهذا أنه إذا فمد لال: "على 

كانت ثمافة ما محافظة تنظر إلى أسلبفها بمنظار التمدٌس والاحترام, وإذا 

لم تتعرض لهزات تارٌخٌة عنٌفة تمطع بٌن تواصلها فإنها تكون مجترة 

محافظة "
579

 . 

اص الجمٌل والحمٌمة أن هذا الحكم فٌه ؼلوٌ واضح, فهل أساس التن  

 الناظر إلى التراث نظرة تدنٌس وشن؟! وإلاّ فلن ٌكون التناص جمٌلب!
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 / دراسة فً رواٌة "سابع أٌام الخلك" لعبد الخالك الركابً.2

 :ملخص الرواٌة -1

واٌة   تحكً هذه الرِّ
580

لصة رجل روابً ٌحاول كتابة تارٌخ بلدته عن  

ألَّفه رجل صالح اسِمه "السٌَّد طرٌك تتبعّ مخطوط اِسمه "الراووق" كان لد 

واة  ن, فكان عدد الرُّ نور". وأخذ هذا الرّاووق ٌتُنالل مشافهة إلى أن دوُِّ

ستة, ثلبثة منهم تناللوها مشافهة بعد مكاشفة, والثلبثة الآخرون مكاتبة, 

 أوّلهم بالرٌشة وثانٌهم بملم الموبٌا, وثالثهم بالحبر.

واٌة على سبعة   فر  اعتمدت هذه الرِّ أسفار, تحت كل سفر كتاب, إلاّ السِّ

وابً بهذا الصنٌع ترن نصه  الأخٌر فإنه فارغ لا حرؾ فٌه وربما لصد الرِّ

مفتوحا؛ لأن رواٌته هذه تحكً حكاٌة الإنسان عامة, وحكاٌة الإنسان لا 

 تنتهً أبداً, فهً مُنداحة مستمرة.

واٌة ممسَّمة على كما اعتمدت الرّواٌة على التمابل الزمنً, فؤحداث ال   رِّ

ٌرة المطلمٌة المحكٌة فً الرّاووق وهو زمن  زمنٌن, زمن حدثت فٌه السِّ

وابً وهو ٌكتب رواٌته وٌبحث فً  لدٌم, وزمن معاصر وهو زمن الرِّ

ٌرة المطلمٌة وٌتحمك منها.  السِّ

وهذٌن الزمنٌن وإنْ تمابلبَ وتباعداَ فهما متصلبن لأنهما حدثا فً مكان   

نة الأسلبؾ( وحوٌاَ لصة واحدة هً لصة الإنسان كٌفما اختلفت واحد )مدٌ

 به الدهّور والأزمان.

واٌة تتلخص فً البحث المستمر عن التارٌخ والحمٌمة, لأن    وإشكالٌة الرِّ

الراووق لد تعرض فً زمن ما إلى التحرٌؾ, فكلّ راوٍ كان ٌزٌد فٌه 

اووق وٌنُمص بحسب هواه. وهذا هو الشًء المملك والمربن  لمحممً الرَّ

واٌة حسب طراد الكبٌسً بحث جٌنالوجً أو هكذا ٌبدو  وابً. فهذه الرِّ وللرَّ

أو ٌنبؽً أن ٌكون فالروابً هنا أجهد نفسه فً البحث للوصول إلى الأصل 
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إلى الهوٌة الأولى من أجل التطابك مع ما حدث فعلبً حتى تتطابك الذات 

مع نفسها.
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 كتاب الكتب: سفر الألف:  ●

رجل ٌعٌش فً مدٌنة الأسلبؾ فً بٌت لوحده, ٌعشك الكتب وهو روابً   

ؾَ على ورلاء وبدر  وشاعر, بدأ ٌحمك فً مخطوط اسمه )الراووق( تعرَّ

 فرهود الطارش, شبٌب طاهر الؽٌاث.

أمّا ورلاء فمد تعرؾ علٌها حٌن رآها تنظر فً المرآة فً لباسها. فسؤلها   

نت هً عاملة فً تلن المكتبة فً المتحؾ الذي عن المكتبَة فمادته إلٌها وكا

 ٌمتلكهُ بدر فرهود الطارش.

أما بدر الطارش فمد كان ابن عابلة ؼنٌة وٌتهم أنه ابن زنا لأن أباه لد   

تزوج امرأتٌن ولم ٌنْجب. والمتهم بؤبوته هو عسكري مرموق, وهو الذي 

ولد كانت فً سهَّل علٌه أمر الدراسة فً بؽداد ثم وظٌفة مدٌر المتحؾ, 

عٌنً بدر الطارش زرلة وهذا الذي أكد هذا الأمر, كان الطارش حرٌصاً 

على أن ٌكون متحؾ مدٌنة الأسلبؾ أجمل المتاحؾ, ولد تعرؾ على 

 الرّاوي وأعجب برواٌاته وساعده على حلّ بعض  ألؽاز كتاب )الراووق(. 

ؾ كتاب أما شبٌب طاهر الؽٌاث فمد كان أمٌن مكتبة المتحؾ وهو مإل  

ٌتحدث عن مدٌنة الأسلبؾ, وكان فً صؽره تلمٌذ ممدوح أفندي الذي نفً 

من البلبد فترن مكتبته لتلمٌذه شبٌب. ولد اشتراها منه بدر الطارش 

مستؽلبً فمره ووعده أن ٌكون أمٌن مكتبة المتحؾ, وكان كذلن . ثم وصؾ 

 الكاتب المكتبة وما فٌها من تحؾ وزخارؾ.

  إشراق الأسماء:●

اء فً السٌرة المطلمٌة, أن السٌَّد نور لال: سمعت عذٌب العاشك لال : ج

سمعت مدلول الٌتٌم لال, سمعت عبد الله البصر لال. وبدأ ٌحكً عبد الله 

البصٌر لصته وخلبصتها أنه كان أعمى شؽله حكاٌات الأنساب والأشعار 
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لرباب والأخبار والرباب فً ٌدٌه ٌطلك أنؽامه, وذات مرة تمطعت أوتار ا

فؤصلحها فتمطعت ثلبث مرات, ففهم الإشارة فذهب إلى كوخ )مزار( 

السٌد نور ٌستؽٌث فهتؾ فٌه هاتؾ أن استمصِ خبر "مطلك" وأبنابه 

السبعة ورجاله الأربعٌن, فاِنطلك فً أمره, وكان بصحبته )مدلول الٌتٌم( 

الذي تربى على ٌدٌه لكنه خانه بؤن تمصى بعض الأخبار دون علمه 

 ه.فترك

والسٌرة التً ٌروٌها عبد الله البصٌر تبدأ بتبرّم "مطلك" من حٌاة الزهد   

والتمشؾ ورؼبته فً الثراء والنعٌم ففكر أن ٌذهب إلى البلدة التً هً فً 

الؽرب وٌكرم ساداتها ٌعطوه ما ٌتمكن به زرع التلّ. لكن السٌد نور حذره 

نٌنة ستزول من المرٌة ولال بؤن لعنة ستحل على المرٌة إن فعل وأن الطمؤ

لكنه عصى وذهب وعاد وبدأ فً زراعة أرضه وأفلح فً ذلن وتبعِهَُ 

فلبحون آخرون فً ذلن . وذات ٌوم تجهمت السماء فؤمطرتهم طوفاناً 

فؤهلكت ملكهم وبٌوتهم, وبعد أن استمر الأمر عاد "مطلك" لصنعته مدعٌا 

بممام ضٌوفه الذٌن تعوٌض ما خسر, وهذه المرة أراد أن ٌبنً للعة تلٌك 

سٌزورونه, فحذره السٌد نور ولال له إن بدأت فً وضع أول آجر فً هذه 

ً لرب  الملعة سؤؼادر أنا المرٌة. وفعل ذلن حماً, فبنى له مرٌدوه كوخا

الوادي بعٌداً عن المرٌة ودخله ولم ٌخرج منه أو أنه خرج ولا ٌدرون 

 .بذلن, المهم أن الباب حٌن وُوُرب لم ٌفُتح بعد

ذات ٌوم أتاهم "مطلك" مرٌضا بمرض الطاعون فهربوا عنه إلا )مجبل(   

فمد بمً معه ومات من طاعونه فذهب مطلك إلى كوخ السٌد نور زحفاً 

على ركبتٌه الدامٌتٌن . فحصل شًء ؼرٌب , فلم ٌدر أهل المرٌة, أمجبل 

مطلك  هو الذي أخذه إلى للعته أم أن السٌَّد نور هو الذي فعل ذلن؟ وتعافى

ا زوجته, ومجبل وابنه  من مرضه فوجد ابنه طارش وزوجة مجبل لربه أمَّ

فمد ماتوا بالطاعون, وكثٌر من أهل المرٌة وذلن عام نزول النجم المذنب. 

فاِستؽل )المعٌدي(  الأمر فسرق المرٌة هو ورجاله وأخذ )مطلك( ٌتذكر 

 كٌؾ تخلى عنه أصحابه فً البلدة حٌن أصاب بمرض الطاعون .

 



 كتاب اللام:●

وعد بدر الطارش الروابً الذهاب إلى شبٌب طاهر الؽٌاث ولد فعل, وذلن 

أول لماء للروابً بشبٌب . ولد وعد شبٌب الروابً بؤن ٌكتب له أورالاً 

ٌوضح له فٌها كٌؾ عرؾ أن هنان خلطاً فً السٌرة المطلمٌة التً حممها 

إلى درجة أنه حاكى  من المخطوط وأبدى شبٌب إعجابه برواٌات الروابً,

أسلوبه فً كتابة تلن الورلات التً سٌوضح فٌها الخلط الذي حصل فً 

ٌرة المطلمٌة.  السِّ

  كتاب الإنٌةّ :●

حكً شبٌب الؽٌاث أنه كان ٌزور المكتبات بحثاً عن الكتب ومن المكتبات 

التً كان ٌزورها مكتبة )أبو ٌعموب( وذات مرة عثر على مجلد فٌه ثمانً 

كتوبة بخط ٌد )ذاكر المٌِّم( هذه الصفحات شؽلت بال شبٌب أٌاماً صفحات م

ولما حكً لبدر الطارش ذلن تحمس بدر كثٌراً فؤلحم شبٌب فً تحمٌك 

ا الأوراق الثمانٌة فمد كان مفادها أن )السٌد نور(  المخطوط لسنوات, أمَّ

مع  كان رابع الرّواة ولم ٌكن مإلفها. وبعد أن حمك شبٌب )الراووق( تفاجؤ

بدر الطارش بالعثور على الورلة التً كتبت بخط السٌّد نور, واستنتجا أن 

تحمٌك الراووق الذي أنفما فٌه سنوات ما هو إلاّ رواٌة أضافها إلى 

واٌات المتعددة للراووق الذي لالا عنه أنه صعب .  الرِّ

 كتاب الكتب: سفر الرّاء:●

 إشراق الصفات: ●

ٌرة المطلمٌة ولد تكفل برواٌته )مدلول الٌتٌم( هذا هو المسم الثانً من السِّ 

وذلن حٌن شهد له شٌخه )عبد الله البصٌر( بؤهلٌته لذلن. ولد كانت هذه 

ٌرة بعزم )مطلك( جدارته ومسإولٌته  السٌرة ٌتلماها كشفا وبدأت هذه السِّ

بؤن رعاهم وأطعمهم من لمحه. وبعد ذلن الترح علٌهم أن ٌزرعوا الممح 

وله بالسّوٌة, فكان الأمر كذلن, وبدأت الحٌاة تنتعش, وٌتماسموا محص

ً لهم مع رفضه وتذكره لوعٌد السٌد  وحٌن اِتسع بهم الرزق, نصبوه شٌخا

نور, وبنوا له المضٌفة. وبعد أن هنبوا بعٌشهم جاءهم الآمر من البلدة 



وطالبه بالضرابب المدٌمة وبتسخٌر بعض شباب المرٌة للتجنٌد لأن البلبد 

حرب فخضع لذلن مكرهاً, ولمد أخافه الآمر بالبندلٌة التً  على وشن

كانت جدٌدة فً زمانهم. ومنذ ذلن الحٌن )مطلك( ٌفكر كٌؾ ٌمتلن 

بندلٌة.ذات ٌوم عرض )مطلك( على ابنه طارش الزواج ولكن طارش 

 رفض.

وذات جلسة جاءه )المعٌدي( متلثما وطلب إلٌه أن ٌذهب به إلى مكان   

كانت المفاجؤة, لأن ابنه طارش كان ٌتسلل إلى بٌت ٌهمه فذهب معه  و

المعٌدي لأنه ٌعشك ابنته )فتنة( فؤخذ مطلك البندلٌة من ٌد )المعٌدي( 

وأطلك الرصاصة على ابنه. , لكنه لم ٌصب إلاّ فً ٌده. وبعد ذلن رضخ 

مطلك للوالع فزوّج ابنه طارش من ابنة المعٌدي فاِجتمعت سلطة مطلك مع 

 ي.بندلٌة المعٌد

 كتاب الكتب  وسفر الحاء:●

واٌة إلاّ بعد    التمى  الروابً مع بدر الطارش وحدثهُ عن استحالة كتابة الرِّ

الاستعانة بكتاب )الإنسان الكامل( للجٌلً فمال له الطارش بؤن ٌؤخذه من 

ً بٌن ذاكر المٌم  شبٌب وفعل ذلن وأكمل كتابة رواٌته بعدما وجد اِتفالا

 . )فصل الهوٌة(.73فصل وصاحب  الكتاب فً ال

 كتاب الهوٌَّة: ●

ذات ٌوم  سمع أهل المرٌة اصطفاق باب المزار فهرعوا لذلن فوجدوا   

الباب مفتوحاً فدخل )حلٌم الؽٌاث ( إلى المزار وأخرج أورالاً مكتوبة وبعد 

 لؽظ أعاد الأوراق إلى الدار وأؼلك الباب.

ون من ٌكمل لهم الجزء وكان )البواشك( أهل لرٌة دٌر الهشٌمة ٌنتظر  

ٌرة. فذات منام زار السٌد نور )حلٌم الؽٌاث( ولال له : ٌا  الرابع من السِّ

عبد الله )ؼٌاث(... أجْلِ عن ذكر السٌد )نور( الؽبار... واستنطك )راووق( 

 الأسرار.

فً الؽد أصابت الصاعمة أحد الأجانب الذٌن كانوا ٌسرلون الآثار فؤحرلته 

الأوراق التً سرلها من المزار سلمت, فؤخذها وأصابت الآخر لكن 



البواشك وندموا على عدم اهتمامهم بالمزار, فاِهتموا به ثم اشتهر أمر 

 المزار بعد أعوام.

عندما مات جد )حلٌم الؽٌاث ( تولى الحفٌد  مكان جده. فتجرد للؤمر   

جزء وأخذ نفسه بالسٌاحات والمجاهدات والتؤمل إلاّ أن الله لم ٌكشؾ له ال

الرابع من السٌرة المطلمٌة. وذات ٌوم جاءه دروٌش ؼرٌب ذو كرامات. 

وأخبره أنه السٌد نور ذكر اسِمه فً الراووق, وأنه لن ٌنال الكشؾ إلاّ بعد 

 أن ٌتعرض للذل الترحال.

أخذ )حلٌم الؽٌاث( الراووق وذهب به إلى بلدة أخرى لكً ٌعلم بم خصه 

ً ولكنه أحس بؤهمٌة السٌد نور من ذكر, لكنه لم ٌجد ف ٌه شٌباً. عاد خاببا

المراءة والكتابة التً أنمذ بها )السٌد نور( السٌرة من التحرٌؾ بسبب رواة 

 المشٌخة المؤجورٌن. فذهب ٌتعلم المراءة من تلن البلدة. 

ً لإمام مسجد فً تدرٌس الأطفال, وبدأ ٌتعلم منهم    دخل المسجد معٌنا

وه وهجروه وضربوه. فذهب إلى أطراؾ خلسة, لكنه أتهم بالفسك. فؤذل

البلدة إلى )التكٌة( وكان هنان جمع من الدراوٌش تعلم على أٌدٌهم المراءة 

 والكتابة وفن الطلبسم والسٌمٌاء أعواماً.

عاد إلى المرٌة وشرع فً تعلٌم الأطفال المراءة والكتابة ثم كتب ما كان   

اً من الراووق. بعد أن أذن أملبه علٌه جدهّ فً صؽره. وبذلن أتم جزءً مهم

له السٌد نور بالاستدران علٌه والزٌادة فً الراووق. بعد أن مات مال 

 بعض المٌمون إلى هواهم فؤدخلوا إلى الراووق بعض السٌمٌاء.

ولؾ الشٌخ )عاصً( ضد السلطة والمشٌخة لكنه لتل بالسّم الذي دسه له   

د المبٌلة, فعاثت السلطة )فزع الطارش( فً المهوة, وأصبح هذا الأخٌر سٌ

فً المرٌة فساداً, فهشم مجنونٌ رأس )فزع الطارش( فجن جنون ابنه 

)هداد( فؤلسم أن ٌمتله وٌمتل ؼٌره وٌؤخذ هذا الراووق لٌذهب به إلى 

متحؾ فً انجلترا. فؤخذه فً عصبة من رجاله وتخاصم معه آل ؼٌاث, 

 فتبعثر الكتاب بٌن أٌدٌهم.

 



 :لذاتكتاب المٌم: إشراق ا●

ٌْل العاشك. ولبل أن ٌحكٌه حكى    ٌرة عُذ حكى هذا المسم الثالث من السِّ

لصته وملخصها هو : كان عذٌل لصّاً, ٌسرق الناس حٌن ٌكونون متحلمٌن 

ٌرة المطلمٌة وذات ٌوم لابلته فتاة ترد الماء فؤعجبته فتبعها ثم  ٌسمعون السِّ

ًّ العاشك. فخ طبها من أهلها فرفضوه, ثم عاود ذلن أٌاماً فعشمها لذلن سُم

تزوجت من لرٌب لها, فؤحضر بندلٌة وصوبها نحو العرٌس لكنها 

انفجرت فً وجهه فمرض مرضاً شدٌداً وخلبل مرضه زاره الرّواة مدلول 

الٌتٌم وعبد الله البصٌر وبشّراه بشفابه ودعواه إلى رواٌة السٌرة المطلمٌة, 

 فمد سبك فتحه مجاهدته.

لث من السٌرة هو: تعلم أبناء )مطلك( التصوٌب ملخص المسم الثا  

بالبارود إلا ناٌل أصؽرهم, وكان كل واحد من أبنابه له منٌرة, فـ)جناح( 

ً وربٌع كان  كان الانتمام والتعذٌب والتنكٌل بالحٌوانات. و)لاصد( كان تمٌاّ

 فكاهٌا وناٌل كان حرٌصاً على شإون أبٌه, و)خضر( كان ماجناً.

نتظر )جناح( أن ٌتزوج فٌتزوجوا لكن طباعه الماسٌة وكان الجمٌع ٌ  

ً ما عشك فتاة لمٌها مع فتٌات أخر  جعلته لا ٌفكر فً الزواج, ولكنه ٌوما

ٌردن الماء وٌؽسلن الأوانً, فناولها الطابر الذي اصطاده فؤخذت منه 

ثلبث رٌشات صفر من عجزه وتزٌنت بها. فعشمها. وصعب لماإها فٌما 

اضطر اخوته إلى اصطناع حٌلة كً ٌعثروا على الفتاة, بعد, الأمر الذي 

 فعرفوها وتزوج )جناح( بها, كما تزوج بمٌة إخوته بعده, إلاّ ناٌؾ.

 :سفر الألف المحذوفة●

وابً إلى المتحؾ فعرض علٌه بدر الطارش أن ٌنظر فً    ذهب الرِّ

بخبر  أوراق السٌَّد نور لعله ٌساعده ذلن فً إتمام رواٌته, وبعد ذلن سمعا

وفاة شبٌب ؼٌاث فذهبا إلى جنازته فسمع الروابً سورة )الرحمان( التً 

كان ٌتلوها الشٌخ, وهً الكلمة التً رتب على حروفها عناوٌن كتب 

رواٌته. حٌن عاود الرجوع إلى المكتبة ناولته صاحبة المكتبة المخطوط 

بدلاً عن ورلاء, وفً البٌت فهم أن ورلاء تحبه من خلبل الحروؾ 

 لموجودة فً المخطوط. وفً الؽد لمٌها فً الحافلة.ا



 كتاب الأحدٌة:●

حكى شبٌب طاهر الؽٌاث, أنّ بعد أن كانت المرٌة آمنة مستمرة حدث وأن 

استعمر البلدة بلدةٌ أخرى ثم تصالحا ثم تنازعا فجاء المستعمر إلى المرى 

م علٌهم النابٌة لٌستعمرها ومن بٌنها لرٌة البواشك لكن )المعٌدي( عاونه

فلم ٌمدروا على استعمارهم . بعد الصلح بٌن المستعمر والبلدة بدأت البلدة 

بمعالبة الذٌن عاونوا المستعمر, فبدأت بمرٌة البواشك واِتهموهم زوراً 

فً  –بذلن, فرفضت المرٌة الخنوع لأمر تسلٌم بعض الرإوس التً خانت 

البلدة بعض الدرن ومنهم )مطلك( وأبنابه. فماتلوهم, فمتل أهل  -زعمهم

الذٌن أرسلتهم البلدة, فعادوا إلٌهم ثانٌة بالمدفع الذي دنَّ حصونهم وأبادهم 

وصمد من صمد وهرب من هرب. ومن الذٌن هربوا طارش وخضر. 

 ومات مطلك, ولد تنبؤ بذلن السٌد نور فً مخطوطه الراووق.

 

 تمهٌد:

نة له   واٌة وتحدٌد لبل الدخول فً تفصٌل العناصر الصّوفٌة المكوِّ ذه الرِّ

واٌة  واٌة لابدَُّ من المول أن هذه الرِّ أبعادها والنكهة التً أضفتها على الرِّ

فً صمٌمها وفً بنٌتها الأولى صوفٌة بحت, وذلن لأن الموضوع الذي 

 الفلوتة  الحمٌمة ستجلبءلامت علٌه صوفً؛ أو الؽور فً الذات الإنسانٌة لا

واٌة هً بحث مستمر ومفتوح فً دابماً, حٌث نستطٌع المول أنّ  هذه الرِّ

الإنسان وحمابمه التً لا تنتهً. وهذا بحث صوفً؛ لأن التصوؾ ٌبحث 

فً الذات والاتصال عن الله وٌحاول الوصول إلٌه, والاتحاد به عبر الؽور 

 المعمك بها, فالذات مَعْبر لخالمها.

كان طاؼٌاً فً لهذا نجد أن عنصر الكشؾ )أو الإلهام, أو رفع الحجاب...( 

واٌة على بمٌة العناصر الصّوفٌة الأخرى, لأنه الوسٌلة التً ٌعرج بها  الرِّ

الصوفً إلى ربهِّ وٌتلمى بها العلوم والأسرار, وبها أٌضا ٌعرؾ ذاته أكثر 

وٌتعمك فً فهمها. وعنصر آخر كان حاضراً حضوراً ألل من الأول وهو 

خلو منه رواٌة عرفانٌة عنصر الكرامة, وهو العنصر الذي لا تكاد ت

 )صوفٌة( لأنه مٌزة ثابتة وركٌزة أساسٌة فً السّرد الصّوفً.



 صوفٌة العتبات: – 7

لُ العتباتِ العنوانُ, وللعنوان أهمٌة كبٌرة فً فهم النصوص الأدبٌة    أوَّ

وخاصة الؽامضة أو المعمدة لأنه ٌشؽل آنذان مكانة الفانوس المضًء 

عنوان عتبة من عتبات النص فهو ممتلن لبنٌة وسط ظلبم دامس. و"مادام ال

ولدلالة لا تنفصل عن خصوصٌة العمل الأدبً, ولذلن فحٌنما ٌتم اعتبار 

النص مجموعة من العناصر المنظمة فإن العنوان الذي ٌعتبر جزءً من تلن 

العناصر, لا ٌمظهر فمط خاصٌة التسمٌة, فالعنوان ٌتضمن العمل الأدبً 

هذا الأخٌر و ٌتضمن العنوان أٌضا " بؤكمله مثلما ٌستتبع
582583

. 

واٌة عنوان رامز, لا ٌمدم المعنى جاهزاً وإنما ٌخفٌه    وعنوان هذه الرِّ

لتكثر الفهوم حوله, وٌكون محور دلالات متنوعة, وبهذا ٌضمن ثراءه 

ً ذا أبعاد دلالٌة وأخرى رمزٌة تؽري  ً سٌمٌابٌا الدلالً, فمد كان "نظاما

امزة " الباحث بتتبع دلالته ومحاولة فنّ شفراته الرَّ
584

. 

والحك أن هذا العنوان ٌحٌلنا إلى النص المرآنً ونص الحدٌث النبوي   

 خَلكََ  الَّذِي وَهوَُ  ﴿حٌن تحدثا فً مسؤلة الخلك. فمد لال الله تعالى : 

ُ  ﴿ولال أٌضاً:  (4)هود  ﴾ أٌََّامٍ  سِتَّةِ  فًِ وَالْأرَْضَ  السَّمَاوَاتِ   خَلكََ  الَّذِي اللََّّ

ٌْنهَُمَا وَمَا وَالْأرَْضَ  السَّمَاوَاتِ  ُ  رَبَّكُمُ  إنَِّ  ﴿ (.26)الفرلان  ﴾ أٌََّامٍ  سِتَّةِ  فًِ بَ  اللََّّ

 (.1)ٌونس  ﴾ أٌََّامٍ  سِتَّةِ  فًِ وَالْأرَْضَ  السَّمَاوَاتِ  خَلكََ  الَّذِي

عة. كل هذه لآٌات المرآنٌة وؼٌرها تمرر أن الخلك تمَّ فً ستة أٌام لا سب  

ً لما هً علٌه نصُوص الإنجٌل والتوراة. وهذا أمرٌ مُرْبنٌِ. إلاَّ أن  خلبفا

هنان حدٌثاً فً صحٌح مسلم أثار لؽطاً كبٌراً, وهو عن أبً هرٌرة رضً 

الله عنه أنه لال : أخذ رسول الله صلى الله عليه وسلم بٌدي فمال : خلك الله عز وجل التربة 

ل ٌوم الأحد, وخلك الشجر ٌوم الاثنٌن, وخلك ٌوم السَّبت, وخلك فٌها الجبا

المكروه ٌوم الثلبثاء, وخلك النور ٌوم الأربعاء. وبث فٌها الدَّواب ٌوم 
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الخمٌس وخلك آدم علٌه السَّلبم بعد العصر من ٌوم الجمعة فً آخر الخلك 

فً آخر ساعة من ساعات الجمعة فٌما بٌن العصر إلى اللٌل.
585

 

مام البخاري وؼٌره بحجة أنه ٌتعارض مع صرٌح ولد ردَّ هذا الحدٌث الإ

ل لما جاء فً  المرآن. وآخرون لبلوه وعللّوا ذلن بؤن هذا الحدٌث مكمِّ

الآٌات لأن الحدٌث ٌخصّ الأشٌاء التً خلمها الله فً الأرض لتبدأ بها 

 الحٌاة سٌرورتها وهً أشٌاء تفصٌلٌة ولٌست كلٌة.

العنوان ٌتضح؛ فالٌوم السَّابع وإذا سلَّمنا بصحة الحدٌث, فإن ممصود 

للخلك هو لآدم /لإنسان, ومنه فإن الرواٌة كلها على مدار حكاٌة الإنسان 

 وصراعه ونزواته وعجاببه و....

وللصّوفٌة فهم خاصّ لمسؤلة خلك آدم/الإنسان. فهذا ابن عربً مثلب ٌمول   

 فً فصوص الحكم :"ولد كان الحك سبحانه أوجد العالم كله وجود شبح

ى لا روح فٌه, فكان كمرآة ؼٌر مجلوّة,.... فاِلتضى الأمر جلبء مرآة  مسوَّ

العالم فكان آدم عٌن جلبء تلن المرآة, وروح تلن الصُّورة)....( وهو الحك 

بمنزلة إنسان العٌن من العٌن الذي ٌكون به النظر)...( وسماه خلٌفة من 

العالم محفوظاً مادام فٌه  أجل هذا, لأنه تعالى الحافظ به خلمه)...( فلب ٌزال

هذا الإنسان الكامل "
586

  . 

هذا النصّ ٌكشؾ أهمٌة الإنسان ومكانته عند الله من بٌن الموجودات   

الأخرى, فهو الأفضل والأكمل لهذا كان الٌوم الذي خلك الله هذا الإنسان 

ً ممٌزاً, لأن أفضل مخلوق خلك فٌه, ومن هذا اكتسب ذلن الٌوم  ٌوما

ن الخلك أهمٌته. بل أن ابن عربً ذهب إلى أن هذا  المخلوق السَّابع م

)الإنسان( هو على صورة خالمه: "فما صحت الخلبفة إلاّ للئنسان الكامل 

فؤنشؤ صورته الظاهرة من حمابك العالم وصوره. وأنشؤ صورته الباطنة 
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على صورته تعالى "
587

. لهذه العجٌبة ولؽٌرها كان ٌوم خلك الإنسان 

 اً بالأسرار.ممٌزاً ملٌب

وابً    هذه لراءة. ولد ٌكون للعنوان لراءة ثانٌة, واستنبطتهُا من لول الرِّ

ل سطر له فً نص رواٌته "لعلّ كلمات )شبٌب طاهر الؽٌاث(  فً أوَّ

رواة المخطوط هً خٌر مدخل لرواٌتً هذه ... " سادس
588

ومعنى هذا  

اوي )الرّوابً( هو سابع الرّواة, أي هو السّاب واٌة أن الرَّ ع الذي سٌخلك الرِّ

ٌرة المطلمٌةّ,  واٌات السابمة للسِّ بِنفََسِه الخاص, وٌنُْشِبهُا مختلفة عن بالً الرِّ

ٌرة المطلمٌةّ )حكاٌة الإنسان(.  فكؤن رواٌته هذه هً سابع أٌام السِّ

أمّا العتبة الثانٌة فهً الإهداء, وهو "عتبة نصٌةّ لا تخلو من لصدٌة   

مُهدىَ إلٌه /إلٌهم, أو فً اختٌار عبارات الإهداء "سواء فً اختٌار ال
589

 ,

واٌة.  ً كما لد ٌكون خاصّاً. كما هو فً هذه الرِّ ولد ٌكون الإهداء عامّا

 ونصّ الإهداء هو :

 "إلى : لدامة ...

فً البدء كنتِ أنتِ وكنتُ أنا, حتى إذا ما اجتمعنا ورأٌنا الأؼٌار به بعد ما 

نفسٌنا, وانزاحت ما بٌننا الحجب, فكانت هذه  كُنا نراها له, اصطلمنا على

واٌة.  الرِّ

عبد الخالك".                                                                
590

 

وهو إهداء ؼابر فً الؽموض, فلب تكاد تعثر على شًء لٌدلَُّن على   

لا تحٌل  المعانً الكامنة وراء هذه الكلمات المتراصفة. وهذه الضمابر التً

 إلى شًء. 

ا لدامة فمصد بها )علم الله المدٌم(, لأنها لؽةً تعنً المدٌم من الشًء,    أمَّ

ولماذا لصد بها )علم الله المدٌم( دون ؼٌره؟ وذلن لعدةّ أمور. وذلن لموله : 

)فً البدء كنتِ أنتِ وكنتُ أنا ( فعلم الله سابك  لخلمه, وما الخلك إلاّ من 
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انزاحت ما بٌننا الحجب( دلَّ على حصول الكشؾ علمه. ولوله : )و

والإلهام, فبصَّره الله بؤشٌاء ما كان لٌبصرها لولا كشفه. فالذي كان فً 

 اللوح المحفوظ )علم الله المدٌم( تحمك فً الوالع.

أمّا لوله : )حتى إذا ما اجِتمعنا, ورأٌنا الأؼٌار به, بعدما كنا نراها له(. 

ل الكشؾ أطلعنً الله على سرِّ لدرته فً خلك فمصد بذلن أنه حٌنما حص

ً لله, مآلاتهم له,  الخلك, بعدما كنتُ لبل الكشؾ أرى الأؼٌار )الخلك( ملكا

 فحسب.

واٌة تحكً حكاٌة الإنسان  واٌة( أي أن هذه الرِّ ولوله )فكانت هذه الرِّ

 المخلوق بعد الكشؾ عن أسرار خلمه.

تكمن أهمٌته فً كونه نصّاً نواةً ٌساعد أمّا العتبَة الثالثة فهً الاستهلبل, و

واٌة ومآلاتها, وأحٌاناً ٌكون الاستهلبل رواٌة مختزلة  على تحدٌد مسار الرِّ

وابً  ً لمماصد الخطاب الرِّ ً إضافٌا فً بضعة أسطر, فهو "ٌشكل ممترحا

تصوراً وتمثلبً وتحمماً, وهو بذلن ممتلن لسٌاق رمزي توظٌفاً 

ضاً نصّاً )نواة( ملفوظاً ٌتصدر المحكً وٌتضمن واستحضاراً, باِعتباره أٌ

جانباً من دلالته "
591

. 

 وكان الاستهلبل نصٌن, أحدهما لابن عربً والآخر لعالم النفس )ٌونػ (.

أمّا لولة ابن عربً فهً : "العالم حروؾ مخطوطه مرلومة فً رقّ 

الوجود المنشور, ولا تزال الكتابة فٌه دابمة أبداً لا تنتهً ".
592

 

ا كلمة ٌونػ فهً : "تعلموا أكثر ما تستطٌعون عن الرموز, ثم انسوا وأمّ 

ذلن كله حٌن تحللون حلماً "
593

. 

واٌة ستكون مفعمة بالتصوؾ    من خلبل استشهاده باِبن عربً ٌظُنّ أن الرِّ

ومداراته. لأن ابن عربً ٌمثل عمدة من عُمَد التصوؾ الفلسفً, فهو الذي 

من المعانً والأفكار البكِر. ومن خلبل ممولته أمدَّ التصوؾ الفلسفً بجملة 
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ز  واٌة ستحكً لصة الوجود التً لا تنتهً, ذلن الوجود المرمَّ ٌتبٌنّ أن الرَّ

 الذي لا ٌتكشؾ إلاّ لطالبٌه.

ورابع العتبات هً عناوٌن الفصول, وهذه العناوٌن هً عناوٌن جزبٌة   

واٌة( وهً كذلن تس ل فهم الفصل خادمة لعنوان النص الأدبً )الرِّ هِّ

وتختزله, فعملها نفس عمل العنوان الربٌس للرّواٌة لكنه بشكل جزبً, ولد 

ًّ رواٌته إلى سبعة أسفار وتحت كلّ سفر عنوان فرعً تحُكى  لسَّم الرّواب

تة الأولى  فمد كان ٌحكً  ا تحت الأسفار السِّ ٌرة المطلمٌة, أمَّ فٌه لصة السِّ

 وؼٌر ذلن. لصته هو وبحثه فً مخطوط الرّاووق

 ولد كانت العناوٌن الفرعٌة مرتبة كالآتً :

إشراق  –كتاب الهوٌةّ  –إشراق الصفات  –كتاب الإنٌة  –إشراق الأسماء 

 كتاب الأحدٌةّ. –الذات 

وفً الحمٌمة أن هذه العناوٌن موجودة فً كتاب الإنسان الكامل لعبد الكرٌم 

الجٌلً 
594

 وهً: 

 سماء.الباب الثالث عشر : فً تجلً الأ -

 الباب السابع والعشرون : فً الإنٌة. -

 الباب الرابع عشر : فً تجلً الصّفات. -

 الباب السادس والعشرون : فً الهوٌةّ. -

 الباب الخامس عشر : فً تجلً الذات. -

 الباب الخامس : فً الأحدٌة. -

واٌة مؤخوذ من    وهذا إن دلّ على شًء فإنما ٌدلّ على أن مضمون الرِّ

 لإنسان الكامل للجٌلً, وهو كتاب مكرّس لتوضٌح الفكر الصّوفًكتاب ا
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ومعتمداته فً الذات الإلهٌة ونظرته إلى الوجود والذات وفً لضاٌا فلسفٌة 

 أخرى من منظور صوفً.

فر السّابع )سفر النون( فإن الكاتب لم ٌكتب منه شٌباً, ودلالة ذلن    أمّا السِّ

وهذا موافك لشطر كلمة ابن عربً  أن الوجود مستمر وحكاٌته لا تنتهً,

 التً اِستهل بها رواٌته ).... ولا تزال الكتابة فٌه دابمة أبداً لا تنتهً (.

ن كلمة    ً أن مجموع الأسفار )وهً حروؾ( ٌكوِّ وٌلبحظ أٌضا

واٌة بشخوصها وأزمنتها  حمان(, وكؤن الأحداث التً حصلت فً الرِّ )الرَّ

حما ن. فهو الذي تستمد منه هذه الأشٌاء وأمكنتها لا تكون لولا الرَّ

 )العناصر( وجودها, ومن دونه لا ٌكون شًء.

إذن كلّ هذه العتبات الأربعة تنضح بالتصوؾ إنْ للٌلب أو كثٌراً, وهذا إن   

دلّ على شًء فإنما ٌدلّ على أننا ممبلون على رواٌة اتخذت التصوؾ 

 مطٌتّها وربما بؽٌتها.

 

واٌة: مركزٌة الكشف والإلهام – 3  فً بناء الرِّّ

مفهوم الكشؾ فً التصوؾ مفهوم مركزي, إذْ إنه وثٌمة العبور إلى   

المعانً الؽٌبٌة والأمور الحمٌمٌة وجوداً وشهوداً, فلب معرفة ولا إطلبع 

على الأسرار الإلهٌة دون كشؾ, وهو فً حمٌمته مِنَّة من الله على عبده 

ه إلٌه طالباً منه معرفة لدنٌةّ الذي ترن  الأؼٌار وترن العمل والحسّ وت وجَّ

محضة, والكشؾ بهذا المعنى ٌعدُّ اجتراحا معرفٌا بدٌلبً عن معرفة العمل 

 ومعرفة الحسّ ومعرفة البٌان.

واٌة تكمن فً كونه الوسٌلة الوحٌدة التً تتمّ بها رواٌة    ومركزٌته فً الرِّ

ٌرة المطلمٌة؛ فمد تعاور على رواٌة أجزابها بضع رُ  وّاة انمذفت فً السِّ

ٌرة المطلمٌة بعد كشؾ, وما كان لهذه السٌّرة المطلمٌة  صدورهم السِّ

)حكاٌة الإنسان( لتكون لولا الرّواة ولولا الكشؾ. من هنا ٌكتسب الكشؾ 

واٌة, فهو الوسٌلة الوحٌدة للحكً.  لٌمته المركزٌة فً هذه الرِّ



واٌة كانت لعبد الله  البصٌر الرّاوٌة وأوّل الكشوفات التً حصلت فً الرِّ

ٌرة المطلمٌة, بربابه الذي  الأعمى الذي كان ٌطُرب )البواشك( برواٌته للسِّ

صنعه من جلد ماعز جبلً, وأوتاره من ذٌل حصان معروؾ النسب, 

وكان أن انمطعت الأوتار أثناء أدابه للسٌرة ثلبث مرات, ففهم الإشارة 

ًّ الصّالح ا لذي ٌلُجؤ إلٌه فً الملمات, فذهب إلى كوخ )السٌَّد نور( الول

فولؾ ببابه واستؽاثهُ فحصل له الكشؾ, ووصفه بموله : "وحٌن حصل ما 

حصل لم أدر أفً ٌمظة كنت أم نوم؟ ذلن لأننً حٌن نوُدٌتُ اصطلمتُ 

تحت أنوار اسم المنادي, فؤفنانً عن نفسً: إنْ نودي هو أجبت أنا, حتى 

و ٌجٌب من ٌنادي أنا, فكان أن إذا ما ارتمٌتُ وبمٌتُ بعد فنابً أضحى ه

ً لً  ً بعد اسم, كاشفا لوٌت فً الترلً:  فإذا به ٌتجلى لً فً أسمابه اسما

باب لٌصدح بؤنؽامه له  بضرب من الانجذاب والتجلً أسرار من نذُر الرَّ

دون أن ٌنمطع منه الوتر ".
595

 

الكشؾ فً هذا الممتطؾ هو كالإذن بالشروع فً شًء, وهو جمع   

مطلمٌة من أفواه الشهود الذٌن تفرلوا فً الأمصار, معوّلاً فً ذلن السٌرة ال

 على الذات الإلهٌة التً أمرته بهذه المهمة ولت الكشؾ.

ولد تناصَّ الكاتب فً هذا الممتطؾ آخذاً معانٌه من كتاب )الإنسان الكامل( 

لعبد الكرٌم الجٌلً, فً الباب الثالث عشر : فً تجلً الأسماء. حٌث لال : 

إذا تجلَّى الله تعالى على عبد من عبٌده فً اسم من أسمابه اصطلم العبد "

تحت أنوار ذلن الاسم فمتى نادٌت الحك بذلن الاسم أجابن العبد لولوع 

ذلن الِاسم علٌه, فؤول مشهد من تجلٌات الأسماء أن ٌتجلى الله لعبده فً 

ه له فً اسمه اِسمه الموجود, فٌطلك هذا الاسم على العبد وأعلى منه تجلٌ

الواحد, وأعلى منه تجلٌه فً اسمه الله ... فٌنادٌه الحك على طور حمٌمته : 

إنه أنا الله, هنالن ٌمحو الله اسم العبد وٌثبت له اسم الله. "
596

. 

واٌة مطابمة كبٌرة, بل إن المعانً هً    وبٌن هذا النص والممتطؾ من الرِّ

الكلبم أن السّالن/الرّاوٌة لا هً, والفرق فمط فً اللفظ. والظاهر من هذا 

 ٌحدث له الكشؾ إلاّ بعد اِتحاد بالذات الإلهٌة وحلولاً فٌها.
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ومِثلُ هذا الكشؾ ٌصنفه ابن عربً فً الكشؾ الرّوحً, وهو ٌشتمل   

الكشؾ عن الجنات والجحٌم والمعارٌج وٌرتفع الحجاب عن الزمان 

ل والأمور والمكان وٌحصل الاطلبع على أخبار الماضً والمستمب

الخفٌة
597

, وذلن لأن )عبد الله البصٌر( لال بعد ذلن التكلٌؾ أنه ذهب 

ً حلكة ما ٌحٌط بً  ٌرة المطلمٌة من أطراؾ الأرض "مستضٌبا ٌجمع السِّ

ً من نادانً تلن اللٌلة ٌكشؾ لً أسرار الأحداث  ة, تاركا بنور الهمَّ

ل أن ٌحصل وخفاٌاها, وكٌؾ أنها كانت موجودة فً علمه منذ الأزل, ولب

ما حصل."
598
. 

ومع الأٌام ودورانها ٌبلػ بعبد الله البصٌر الكشؾ منتهاه, فمد كانت   

عاٌة الإلهٌة تحفظه, وتؤخذ بٌده وتمؾ به على أسرار الأشٌاء  الرِّ

ٌرة المطلمٌة,  ومكنوناتها, حتى رأى الله فً كل شًء وأنه هو باطن السِّ

ٌرة من وأنه هو الذي ٌفٌض الأنوار على الرّواة ا لآخرٌن لٌخرجوا هذه السِّ

الظلبم إلى النور : "لادنً كلمة كلمة ونؽمة نؽمة, مبٌناً لً سرّ حمٌمة تلن 

الأحداث وأصلها, وبروزها من ذاته, وسرّ ظهور النور فٌها بعد ظلبم, 

ولٌامها به لنعلم نحن أنه هو باطنها, ومنه هو فاضت الأنوار على الرّواة 

بً حالات كان ٌخلصنً فٌهما من هٌكل الحدثان, الآخرٌن, وكانت تمرّ 

حمان, وٌمضً بً من اِسم إلى اِسم إلى أن ٌنتهً باسم  ًّ اسم الرَّ وٌنزل عل

المٌوم آخر أسماء الذات إذْ تبدأ بعده الصّفات "
599

. 

وابً أٌضا من خلبل هذا الممتطؾ بالنص الموجود فً آخر  ولد تناص الرِّ

 الإنسان الكامل. فمد لال الجٌلً: باب )فً تجلً الأسماء( من كتاب

"ومنهم من تجلى له الحك سبحانه وتعالى من حٌث اسمه الرحمان.... 

ً اسماً....  وشؤن العبد فً هذا التجلً أن ٌنزل علٌه الأسماء الإلهٌة  اسما

اه الله وتجلى له الحك فً اِسمه  إلى أن ٌنتهً إلى اسمه المٌوم, فإذا لوَّ

ات الأسماء إلى تجلٌات الصفات ".المٌوم, انتمل من تجلٌ
600
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وابً بهذا الالتباس شبه الحرفً أراد أن ٌكسب رواٌته طابع    وكؤن الرِّ

التصوؾ من خلبل الاعتماد على كبرى الكتب الصوفٌة الفلسفٌة )الإنسان 

 الكامل(. 

ولمد حصل مع الرّاوٌة الثانً الذي حصل مع الراوٌة الأول, فمد مرّ   

ما مرّ به شٌخه )عبد الله البصٌر( بالاستؽاثة من الولً )مدلول الٌتٌم( ب

)السٌَّد نور( ثم ٌحدث له الكشؾ والإلهام . ولد كان )مدلول الٌتٌم( صموتاً 

ٌرة المطلمٌة  خجولاً ٌعجز أن ٌواجه الناس بكلمتٌن بلَهََ أن ٌحكً لهم السِّ

باب, وهذا أمر كان ٌهجس به طول الولت. فكان من أمره إلاّ  أن لجؤ  بالرَّ

إلى الولً الؽوث )السٌَّد نور(, والؽوث حسب فهم الصّوفٌة "هو المطب 

ى فً ؼٌر ذلن الولت ؼوثاً " حٌن ما ٌلُجؤ إلٌه ولا ٌسمَّ
601
. 

والسبب الآخر الذي ألجؤ )مدلول الٌتٌم( إلى طلب الؽوث من الولً, هو   

ٌرة المطلمٌة,  رؼبته فً استعمال شٌخه له, وأن ٌكون خلٌفته فً رواٌة السِّ

ولد كان حصل بٌنهما هجر, فمد هجر)عبد الله البصٌر( تلمٌذه مدلول لأنه 

ٌرة المطلمٌة دون أن ٌستؤذنه. فاِعتبر  سبمه إلى رجل وأخذ منه خبر السِّ

ٌد نور لابلبً :  ذلن خٌانة وعالبة بهجرانه, لذلن استؽاث مدلول الٌتٌم بالسِّ

ً بالشكون والهوا جس والأحزان, لا أملن إلاّ أن "هكذا بدأت عملً محاطا

ًَّ من ؼٌبته بنور  ً إٌَّاه لعلَّه ٌشرق عل أهرع إلى كوخ )السٌَّد نور( مناجٌا

وجهه الكرٌم مادًّا لً ٌداً تهدٌنً سواء السبٌل, حتى إذا ما حلّ الٌوم 

الموعود تنفسّت الصّعداء"
602

. فاِستدعاه شٌخه وكلَّفه بمهمة جمع المسم 

ٌرة  المطلمٌة. وبعد أن جمعها ظلّ ٌحاول صٌاؼتها على الثانً من السِّ

وابً أراد أن ٌمول أن  منوال شٌخه لكن العجز حال دون ذلن. وكؤن الرِّ

ٌرة المطلمٌة لا ترُوى إلاّ إذا تدخلت المدرة الإلهٌة المتمثلة فً )الكشؾ(  السِّ

اوٌة, عند ذلن ٌنطلك لسانه  أو الإلهام الذي ٌفٌض به الله على صدر الرَّ

 ًَّ بالحكً, فالحكً مرهون بالكشؾ )الإذن(, لال مدلول: "وكان ٌفُتح عل

بؤمور خارلة لا تخطر على بال كؤننً كنتُ ألُهم بها إلهاماً, وأنا فً ؼٌب 

عن نفسً؛ إذ إننً حٌنما كنتُ أصحو وأحاول استعادتها, كان ٌستحٌل 
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ًّ الأمر وكؤنما كُتب لً أن أظلَّ عاجزاً عن عمل ذلن باِخت ٌاري. وبمً عل

ذلن دأبً مدةّ طوٌلة :آتً فً ؼٌبً ما ٌعجز البشر عن الإتٌان به, وذلن 

الذي أفنانً عن نفسً ٌنتمل بً من صفة إلى صفة كاشفاً لبصٌرتً الدلابك 

ٌرة كؤننً  والأسرار جاعلبً إٌاي أرى سرٌان الحٌاة فً موجودات السِّ

ً إٌاها من  المبدأ إلى المعاد عاٌشت تلن الأحداث وعانٌت منها, مدركا

ً  فٌها نطك  مبصرًا موجوداتها كما هً علٌه فً ؼٌب الؽٌب. سامعا

الجمادات والنباتات والحٌوانات واختلبؾ اللؽات, حتى إذا ما تجلى لً 

ٌرة( كلها كلبمً؛ فزالت حبسة لسانً,  بصفة الكلبم ؼدت موجودات )السِّ

ًّ ما أنا ممبل علٌه جنانً , حٌنها أخذت مم اطع المسم الثانً من وترسخ ف

السٌرة تتشكل "
603
. 

ومثلُ هذا الكشؾ الذي ٌتناول أسرار المخلولات وحكمة خلك الموجودات   

ريّ  ٌصنفه ابن عربً فً الكشؾ السِّ
604

. وهذا النص ٌتناصّ مع كلبم 

الجٌلً فً كتابه )الإنسان الكامل( فً الباب الرابع عشر فً تجلً 

فات.  الصِّ

فات عبارة عن لبول ذات العبد فمد لال : "واعلم أن    تجلٌات الصِّ

الاتصاؾ بصفات الرّب ... فمنهم من تجلى الحك له بالصفة الحٌاتٌة فكان 

هذا العبد حٌاة العالم بؤجمعه ٌرى سرٌان حٌاته فً الموجودات جمٌعها 

جسمها وروحها ... تجلت الذات علٌه بالصفة العلمٌة فعلم العوالم بؤجمعها 

ن تفارٌعها من المبدأ إلى المعاد ... تجلى علٌه بصفة على ماهً علٌه م

البصر ... فهو ٌبصر الموجودات كما هً علٌه فً ؼٌب الؽٌب ... ومنهم 

من تجلى الله علٌه بصفة السمع فسمع نطك الجمادات والنباتات والحٌوانات 

وكلبم الملببكة واختلبؾ اللؽات ...."
605

. 

ب الشعرانً حٌن تحدث عن ومثل هذا الخبر ذهب إلٌه عبد الوها  

التكشؾ عَلىَ أسرار الحٌوانات والحشرات والتسلٌم علٌها وتعرٌفه إٌاّه بما 

أودعها الله من الخواصّ النافعة والضارة وبما تعبد الله به من أنواع 
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التسبٌح والتمجٌد, وأشار إلى أن المكشوؾ علٌه إن رأى أن العوالم مشتؽلة 

ه محض خٌال. وإن رآها تشتؽل بؽٌر ذكره بالذكر الذي ٌذكره هو , فكشف

أو بؤذكارها الخاصة فهو كشؾ حمٌمً 
606

. 

ا الكشؾ الثالث فمد حصل لحلٌم الؽٌاث بعد لَأيٍْ وعنت, فمد صرؾ    أمَّ

ً فً مجاهداته ورٌاضاته وتؤملبته دون أن ٌكون له أدنى كشؾ.  أعواما

هذه التلبل التً حتى إذا أتاه دروٌش وأخبره بؤنه لن ٌفُتح علٌه بشًء فً 

ً طوالاً  ٌختلً بها إنما سٌحصل له الكشؾ بعدما ٌؽترب عن دٌرِتهَ أعواما

وٌهُان خلبلها وٌذُلَ, وٌحصل له الكشؾ فً مزار السٌَّد نور. ولمد أخبره 

ً لبل أن ٌوُلد. وأنّ اِسمه  الدروٌش أنّ السٌَّد نور اصطفاه مرٌداً وحبٌبا

 مكتوب فً الراووق.

لؽٌاث ما أخبره به الدروٌش, وأخٌراً تعلَّم المراءة  على وحصل لحلٌم ا  

ل  اووق وفنّ طلسمه بحساب الجُمَّ ٌد جماعة من الدراوٌش, وعاد إلى الرَّ

"وهكذا حظً حلٌم الؽٌاث بالمرب حٌنما لوي حبهّ وتسرمد فً الشرب ؛ 

فتوالى علٌه الفتح : فعرؾ ما فات )مطلك( ومن جاء بعده من أسباب 

"الخلود .. 
607

. 

وهذا الكشؾ أدرجه الكاتب فً فصل )كتاب الهوٌة(, فما العلبلة بٌن هذا   

 الكشؾ والهوٌة؟ وأيُّ هوٌة ٌمصد؟

وفهم هذا ٌنجلً حٌن لراءة عبارة الكاتب التً افتتح بها فصله, وهذه   

العبارة هً لذاكر المٌِّم : "كؤنه حاضر برؼم ؼٌابه, ٌتجلَّى فً أسماء 

من مرّة تصفحت فٌها مخطوط )الرّاووق( إلاّ هجسْتُ  مرٌدٌه وأحبابه: فما

به ٌتراءى لً من خلبل الحروؾ والكلمات, وكؤنه هو الذي بمً ٌحرّن 

أٌدي المٌمٌن على المزار لٌضٌفوا إلى المخطوط الفصول والأبواب؛ فما 
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من اسم أو وصؾ أو نعت فاض به مدادهم إلاّ كان إشارة إلٌه, هو الذي ما 

باِعتبار أسمابه وصفاته "ظهر ؼٌبه إلا 
608

 . 

وٌشتمُّ فً هذا النصّ رابحة وحدة الوجود؛ لأن كل الذي كتبه الرّواة من   

إلاّ  –حسب النص  –السٌّرة المطلمٌة كان بإرادة الله , وما السٌّرة المطلمٌة 

 إشارة إلى الذات الإلهٌة, وماهً إلاّ إظهار لؽٌب الله أسماءً  وصفاتٍ.

م هذا ال   أي النص الذي تناصّ معه الكاتب وهو لول عبد الكرٌم وٌدعِّ رَّ

واٌة,  الجٌلً فً كتابه الإنسان الكامل الذي هو كالخلفٌة المعرفٌة لهذه الرِّ

فمد لال الجٌلً فً باب )فً الهوٌة( :"فعلُِم من هذا الكلبم أن الهوٌة هً 

الوجود المحض الصّرٌح المستوعب لكلّ كمال وجودي شهودي, لكن 

م على ما ولعت علٌه الؽٌبة هو من أجل أن ذلن ؼٌر ممكن بالاستٌفاء الحك

فلب ٌمكن استٌفاإه ولا ٌدرن ,فمٌل أن الهوٌة ؼٌب لعدم الإدران لها فاِفهم 

,لأن الحك لٌس ؼٌبه ؼٌر شهادته ,ولا شهادته ؼٌر ؼٌبه بخلبؾ الانسان 

عتبار. ,وكل مخلوق كذلن فإن له شهادة وؼٌبا .لكن شهادته من وجه الا

ا الحك فؽٌبه عٌن شهادته وشهادته عٌن ؼٌبه, فلب ؼٌب عنده من نفسه  وأمَّ

ولا شهادة, بل له فً نفسه ؼٌب ٌلٌك به وشهادة تلٌك به كما ٌعلم ذلن 

نفسه, ولا ٌصحّ تعمل ذلن لنا "
609

. 

اوٌة الثالث )عُذٌَب العاشك( ولد سبكَ كشفه    أمّا الكشؾ الثالث فهو للرَّ

ج له فؤراد بزوجها مكراً, سلوكه, لأن عذ ا ثم عشك فتاة لم تزُوَّ ٌباً كان لصًّ

فعاد المكر علٌه, إذْ انفجرت البندلٌة التً كان سٌصوبها تجاه زوج عشٌمته 

ً بٌن موت وحٌاة, فزاره فً المنام )عبد الله  فؤردته فً الفراش طرٌحا

عبك برابحة البصٌر(و )مدلول الٌتٌم(  فنزعا عنه ثوبه وألبساه ثوباً أبٌض ٌ

المسن, وأعطٌاه كوز لبن ولالا له امِض نحو بؽٌتن, وبعد أٌام من 

ٌرة على أنؽام الرّباب "مترسماً  استفالته أخذ ٌكرر المسمٌن الأولٌن من السِّ

ً ذلن العلٌم بدلابك الأحداث  سبٌلً نحو أحداث المسم الثالث, تاركا

ً الهمة فً وأسرارها المستؽنً عنَّا نحن البشر الفانٌن, ٌؤخذ  بٌدي مثبتا

ً إٌاي  -أنا المفتمر إلٌه –للبً, محٌلب رلٌمة من روحه لتحلّ بً  ملهما
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لمعرفته اللدّنٌة, فإذا بً أشرع فً إنشاء الأحداث بفطنة ثلبثة رجال )عبد 

الله البصٌر(و )مدلول الٌتٌم( وأنا "
610

. 

. ومثل هذا الكشؾ موجود ومفصَّل فً كتاب الجٌلً فهو ٌمول : "..  

فاعَلم أنّ الذاتٌٌن عبارة عمن كانت اللطٌفة الإلهٌة فٌهم, فمد سبك فٌما للنا 

أنّ الحكّ إذا تجلَّى على عبده وأفناه عن نفسه لام فٌه لطٌفة إلهٌة, فتلن 

اللطٌفة لد تكون ذاتٌة ولد تكون صفاتٌة, فإذا كانت ذاتٌة كان ذلن الهٌكل 

" الإنسانً هو الفرد الكامل والؽوث الجامع
611

. 

واٌة    ومن خلبل فهمنا لهذا النص وعكسه على النصوص المجتزأة من الرِّ

والتً تختصّ الكشؾ الذي حصلّ للرواة الثلبثة, نفهم أن كلَّ واحد منهم 

 –كان الإنسان الكامل فً زمانه, وهم ٌتوارثون الكشؾ والاجتباء الإلهً 

ب عبارة كانت فٌهم بعد أن أفناهم عن أنفسهم, وحس –حسب الجٌلً 

ً إٌاي  –أنا المفتمر إلٌه  –الكاتب )محٌلب رلٌمة من روحه لتحلّ بً  ملهما

 بمعرفته اللدنٌة(. 

واة فمد حصل له الكشؾ دون    ولد خالؾ عذٌب العاشك من سبمه من الرُّ

مجاهدة, وهذا اجِتباء, وهو مخالؾ لمول أبً محمد الحرٌري : "من لم ٌعمل 

التموى والمرالبة لم ٌصل إلى الكشؾ فٌما بٌنه وبٌن الله تعالى ب

والمشاهدة"
612

. والاجتباء ورد فً المرآن وفً نصوص الصوفٌة,  

وملخصه أن الله ٌختار أحد عباده وٌخصه بكشفه ومواهبه  دون سابمة 

كسب, وهذا الذي ذهب إلٌه السّهروردي فً لوله : "الاجتباء المحض ؼٌرُ 

راد ٌبادبه الحك بمنحه ومواهبه معللّ بكسب العبد, وهذا حال المحبوب الم

من ؼٌر سابمة كسب منه, ٌسبك كشوفه اجِتهاده وفً هذا أخُذ بطابفة من 

الصّوفٌة رفعت الحجب للوبهم, وبادرهم سطوع نور الٌمٌن فؤثار نازل 

الحال فٌهم شهوة الاجتهاد والأعمال, فؤلبلوا على الأعمال باللذاذة ."
613

 . 
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حصلت للرّواة اِستطاع هإلاء أن ٌعبروا  بهذه الكشوفات الثلبثة التً  

ٌرة  الحجاب وٌروا مالم ٌستطع ؼٌرهم أن ٌره فكانت الحكاٌة وكانت السِّ

المطلمٌة. وكؤنً بالكاتب الذي رهن حكاٌة رواٌته بالكشؾ/المَعْبر ٌرٌد أن 

ه إلى أهمٌته كطرٌك بدٌل للمعرفة بل هو الطرٌك الوحٌد لها , لأنه آتٍ  ٌنوِّ

 لإلهٌة التً تفٌض على الإنسان ما تشاء من علمها .من الذات ا

 

واٌة : – 4   الكرامة وجمالٌتها فً سرد الرِّّ

الكرامة فً أصلها خرق للعادة والناموس, ومن هذا الخرق تكتسب   

فرادتها وعجاببٌتها, وهً تشترن فً هذا الأصل مع الخرافة والأسطورة 

لؽاٌات وهً التعجٌب, وكسر والحكاٌة العجاببٌة وتشترن معها أٌضاً فً ا

 أفك الانتظار, والتنبٌه إلى اِنفتاحات العالم المجهولة ...

لا بدَُّ من التفرٌك بٌن الكرامتٌن, كرامة الحمٌمة والوالع, وكرامة السَّرد   

ا كرامة الحمٌمة والوالع فهً الكرامة التً حدثت بالفعل  والِافتراض. أمَّ

جال ا رواٌةً. وعودة ٌسٌرة إلى  ودونتها الكتب وأثبتها الرِّ ا معاٌنه وإمَّ إمَّ

ا  كتب التصوؾ تنببن بذلن )كاللمع, جامع كرامات الأولٌاء,...(, وأمَّ

كرامة السَّرد والافتراض فهً محض خٌال ابتدعه الكاتب لٌضفً على 

سرده سدول العرفان, فلب الشخوص حمٌمٌة ولا الكرامة حدثت, إلاّ داخل 

 ة هً محاكاة متخٌلة لما كان لد حدث فً الوالع.الأوراق. وهذه الكرام

وإن كرامة الحمٌمة والوالع تستمٌز عن الحكاٌة الفانتاستٌكٌة بثلبثة   

 ممٌزات.

إذا كانت الحكاٌة الفاتاستٌكٌة مبنٌة على محض الخٌال وأن مبدعٌها  – 0

ومتلمٌها ٌعملون أن عناصرها وأحداثها وشخوصها من إنتاج المبدع ولا 

لها فً الوالع, فإن حكاٌة كرامة الحمٌمة والوالع هً حكاٌة حدثت وجود 

فً تارٌخ ما, وصاحبها حمٌمً ومعاٌنُها وساردها حمٌمً أٌضاً, إذن أصل 

 الحكاٌة الفانتاستٌكٌة الخٌالُ, وأصل حكاٌة كرامة الحمٌمة والوالع التارٌخُ.



اهم فً كرامة الحمٌمة والوالع هً لبنة من صرح التارٌخ, وهً تس -7

فهمه وتفسٌره, فً حٌن أنّ الحكاٌة الفانتاستٌكٌة لا تمتّ للتارٌخ بصلة, 

إنها محض خٌال وإن كنَّا بهذا الرأي نخالؾ ما ذهب إلٌه عبد الحك 

منصؾ فً كتابه )أبعاد التجربة الصّوفٌة(, فمد نفى أن تكون حكاٌة 

إنها كسرٌ  الكرامة الصوفٌة تابعة للتارٌخ لأنها عنصر شاذٌ وؼرٌب عنه,

ًّ وللعاديّ الذي ٌهتم به التارٌخ, فهً تنتمً إلى الوالع لا إلى  للٌوم

التارٌخ, "الحكاٌة الصوفٌة تمدم أحداثها الخارلة بوصفها والعاً بدٌهٌاً )فهً 

ًّ ولمبه وكتبه ...( لكن دون إلؽاء الوالع  ً ما تشٌر إلى اسم الصوف ؼالبا

هذا الوالع لا ٌمكن إدران خصوصٌة التارٌخً والٌومً. لماذا؟ لأنه بدون 

أحداثها ككرامات. بدون العادي والطبٌعً ولوانٌنه لا ٌمكن للمتلمً إدران 

الحدث ؼٌر العادي وؼٌر الطبٌعً"
614

 . 

وكؤنه أراد أن ٌحد التارٌخ فً الأحداث التً ولعت وتواءمت مع الموانٌن   

رٌخ وهذا مخالؾ لما والنوامٌس الكونٌة, وأمّا التً انفلتت فلب ٌإطرها التا

نعرفه , فالتارٌخ ٌإطر وٌستوعب كلّ ما حدث داخل إطاري الزمان 

والمكان, وبما أن الكرامة حصلت فً زمان ما ومكان ما فحُكَّ للتارٌخ 

 تؤطٌرها.

إنَّ كلبًّ من الحكاٌة الفانتاستٌكٌة وحكاٌة كرامة الحمٌمة والوالع ٌمومان  – 1

ومً, ولكن لصد حكاٌة الكرامة لٌس تعطٌل باِنتزاع المتلمً من زمنه الٌ

الوالع )وهذا لصد الحكاٌة الفانتاستٌكٌة( والموانٌن الطبٌعٌة "بل هً 

تإكدها , لأنها بتؤكٌدها تإكد أحداثها وكراماتها وعبر ذلن تإكد ذاتها 

كحكاٌة عن هذه الأحداث "
615

. 

نتاستٌكٌة, إلاّ وأمّا حكاٌة كرامة السَّرد والِافتراض فإنها عٌن الحكاٌة الفا

أنها تستمٌز عنها فً شًء ٌسٌر ٌخص فنٌتها؛ وهو أن حكاٌة السَّرد 

والافتراض تحاكً نماذج جاهزة من حكاٌات كرامة الحمٌمة والوالع ولد 

تزٌد علٌها أو تخالفها, وفً الأخٌر لا تستطٌع أن تخرج عن بنابها 
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ا الحكاٌة الفانتاستٌكٌة فإنها لا تإسس بُ  نٌتها الحكابٌة إلاّ على الحكابً, أمَّ

محض الخٌال, فهً تنفً أن ٌكون لها نموذج سابك/ أبّ. وٌتفمان فً عدةّ 

 أشٌاء هً بحكّ مصدر جمالٌة حكاٌة الكرامة: 

تابة, وٌتؤتَّى ذلن من خلبل خرق النوامٌس  – 0 التعجٌب وكسر الرَّ

مرن من والطّبٌعً والٌَّومً. أي بتؽٌٌب ضرورٌات العمل والمنطك كالنوم ل

 الزّمان, أو التواجد فً مكانٌن فً آنٍ واحد, والمشً على الماء ...

الإخبار بوجود عوالم أخرى مجهولة وهً ؼرٌبة ومخالفة لعالمنا فً  – 7

الموانٌن والنوامٌس, وإن لم نستطع الوصول إلٌها بالجسد, فالوصول إلٌها 

 انتاستٌكًٌ.بالخٌال ممكن. وهذا الذي ٌوَُلِّد المتعة فً الأدب الف

إثارة الشَّن فً المتلمً والحٌرة فً تفسٌر الحدث؛ فالمتلمً ٌحتاج إلى  – 1

لوانٌن أخرى ؼٌر التً عهدها لتفسٌر الأحداث التً استعصت على فهمه 

 واستؽلمت. 

كسر أفك التولع والانتظار عند المتلمً, وهذا الذي ٌكسب الحكاٌة  – 1

 شعرٌتها وجمالها والانشداد إلٌها.

تثبٌت نزعة التمرد والتفلتّ من العالم ولوانٌنه والتوق الدابم  – 2

 والمستمر إلى تجرٌب عوالم أخرى ووجود آخر.

هذه العناصر الخمسة هً بمثابة المرتكزات الجمالٌة التً ستحمك لحكاٌة 

 الكرامة الصّوفٌة ألمها وفرُداتها. 

ة فً الأجزاء وفً رواٌة سابع أٌام الخلك الكثٌر من الكرامات وخاص  

ٌرة المطلمٌة؛ فالكشوفات التً أوردناها فً المبحث السَّابك  التً تروي السِّ

تندرج ضمن الكرامات لأنها فً جوهرها خرق للعادة والنوامٌس, وَلِتلِْنَ 

الكشوفات جمالٌتها, فهً تمثل لمة الاتصال الرّوحانً بٌن العبد وربهِّ, 

ومكنونات إلهٌة محجوبة عن ؼٌره. وٌحصل فٌها تكشُّؾُ العبد على أسرار 

وفً هذه الكشوفات ٌجرّب الصُّوفً عوالمَ بكِراً,  ربما لم ٌتُحْ لؽٌره أن 

جمالٌة زابدة  –اطلبعه هو دون سواه  –ولجها, وفً هذه الخصوصٌة 



على جمالٌة التكشؾ. إذن فالتمتع بمعٌة الحضرة الإلهٌة, والشعور 

 ار والمكتمات جمالٌة تطُلب.بالخصوصٌة فً التكشؾ على بعض الأسر

واٌة ما كانت للسٌَّد نور, فمد    ومن أوضح الكرامات التً أثبتت فً الرِّ

كان مركزها, فهو الوَلً المستؽاث به الذي تجري علٌه رحى العالم, فمد 

واٌة المطب الؽوث, وهذا فً الِاصطلبح الصّوفً "عبارة  كان ٌمثل فً الرِّ

د كرٌم تحتاج إلٌه الناس عند عن لطب عظٌم ورجل عزٌز وسٌِّ 

الاضطرار فً تبٌٌن ما خفً من الأمور المهمة والأسرار, وٌطلب منه 

الدعاء وهو مستجاب الدعّاء لو ألسم على الله لأبرّه فً لسمه مثل أوٌس 

المرنً فً زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم, ولا ٌكون المطب لطباً حتى تجتمع فٌه هذه 

جتمعت فً هإلاء الذٌن تمدم ذكرهم."الصّفات التً ا
616

. 

بل هو الفرد الجامع الواحد الذي هو موضع نظر الله تعالى فً كل زمان   

أعطاه الله الطلسم الأعظم من لدنه وهو ٌسري فً الكون والأعٌان الباطنة 

والظاهرة سرٌان الرّوح فً الجسد. بٌده لسطاس الفٌض الأعم وزنه ٌتبع 

الحك وعلم الحك ٌتبع الماهٌات ؼٌر المجعولة, فهو علمه وعلمه ٌتبع علم 

ٌفٌض روح الحٌاة على الكون الأعلى والأسفل.
617

 

لد أخذ مركز النٌابة الإلهٌة, فهو ٌنوب عن الله فً  -بهذا الفهم  -إذن هو   

شإونه. وهذا فهم مرفوض لأن النٌابة تمتضً العجز, والله لادر ؼٌر 

واٌة, فمد لال الكاتب على لسان عاجز. ومثل هذا الاعتماد موجود ف ً الرِّ

عبد الله البصٌر : "بٌد أن ثمة اعتماداً منالضاً شاع بٌن بعضهم الآخر هو 

أن )السٌَّد نور( ما ؼاب طرفة عٌن عً الدٌرة؛ ما أن ٌستؽاث به فً 

الملمات والشدابد حتى ٌتجلى على شكل وجه نورانً ٌطامن المخاوؾ, 

 ورابحة مسن عبمة كؤنما فتُح أحد أبواب الجنة!وٌدٍ حانٌة تخفؾ الأوجاع, 

ذلن ما كنت أطمح إلٌه: أن تضاء بصٌرتً بنور ذلن الوجه الكرٌم, معللبً 

 النفس بتلن الٌد الحانٌة تمٌنً العثرات والضلبل.
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عمدت طرؾ كوفٌتً بالباب ولد عزمت على ألاّ أبرح مكانً إلاّ بعدما   

رِ أفً ٌمظة كنتُ أم نوم؟ ذلن أحظى بجواب. وحٌن حصل ما حصل لم أد

لأننً حٌن نودٌتُ اصطلمت تحت أنوار اِسم المنادي فؤفنانً عن نفسً : 

إن نودي هو أجبتُ أنا, حتى إذا ما ارتمٌتُ وبمٌتُ بعد فنابً أضحى هو 

ٌجٌب من ٌنادٌنً أنا ."
618

. 

وهكذا تمَّ التماهً بٌن الولً الؽوث المطب والذات الإلهٌة فؤٌهما نادٌت   

فمد نادٌت الآخر. وتمَّت الكرامة بؤن استجاب )السٌَّد نور( لعبد الله البصٌر 

 بسماعه للصوت الذي كلمّه وطمؤنه ورسم له الطرٌك .

وشِبْه هذه الكرامة حصلت مع )مطلك( الذي عصى أمر )السٌَّد نور(   

وتحالؾ مع أصحاب المدٌنة ولكنه فً الأخٌر أصٌُب بمرض الطَّاعون, 

نه إلاّ أن زحؾ إلى كوخ السٌَّد نور مستؽٌثا, " ولٌل إنّ اللٌل فما كان م

كان لد تجاوز منتصفه, ولال آخرون أن أوّل دٌن كان ٌتهٌؤ لٌعلن عن 

لرب انبلبج الفجر لحظة فاحت رابحة مسنٍ نفاذة, وعشٌتْ عٌنا )مطلك( 

بنور ذلن الوجه الكرٌم, وشعر لبل أن ٌؽمى علٌه بتلن الٌد الحانٌة تمسح 

على جبٌنه الملتهب, حتى إذا ما انتبه وجد أنه ملمى على باب للعته "
619
. 

وتتمثل هذه الكرامة فً إؼاثة اللهفان بصورة مجهولة حٌث ؼٌَّبَ الكاتب   

ًَ على جمالٌة  فً نصّه الطرٌمة التً أنمذ بها )السٌَّدُ نور()مطلكَ( لٌبُم

ٌد نور( موجود وؼٌر الكرامة بؤن أخفى سرّ طرٌمة الإنماذ, وذلن لأن )السّ 

موجود فً آنٍ واحد؛ فكل الناس ٌعتمدون وجوده فً الكوخ, ولا أحد منهم 

رآه, لذلن كانت كرامته/اِنماذه من جنس اِعتمادهم, ولذلن بمً السإال 

اوي: ولكن... أحدث الأمر بهذه  ً بعد أن تمت الكرامة "لال الرَّ مفتوحا

الصّورة؟ أم بشكل آخر؟"
620

 . 

تستمدّ جمالٌتها من ؼموض حدوُثها, ولا تستطٌع أن  –أحٌانا  –فالكرامة   

 تنفٌها لأن نتٌجتها أمامن محسوسة .
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ً للسٌد نور, فهو الذي هتؾ بعبد الله    أمّا الكرامة الثالثة فمد كانت أٌضا

ؼٌاث فً نومه لابلبً : ٌا عبد الله )ؼٌاث( ... أجَْلِ عن ذكر السٌد )نور( 

 الأسرار!  الؽبار... واستنطك راووق

ه إلى كوخ السٌَّد نور فوجده    فهبَّ عبد الله ؼٌاث مذعوراً من نومه وتوجَّ

اووق لم ٌكن موجوداً, ولم ٌنتبهْ إلى ذلن إلاّ  مفتوحاً, ولم ٌنتبهْ إلى أن الرَّ

اووق ولكن  بعد أن حصلت الكرامة. فمد سرق أحد الأجانب أوراق الرَّ

مة كانت لد أصابت واحداً من هإلاء صاعمة أحرلته "فاِكتشفوا أن الصَّاع

الأجانب الذٌن دأبوا على النبش فً تلن المواضع. فؤحرلته تماماً, ولم ٌسلم 

جزء واحد منه باِستثناء كدس أوراق كان لد سمط لربه, ولد أصاب بعضه 

شًء من بلل "
621

. أنْ ٌحترق السَّارق وتسلمَ الأوراق هذه كرامة, وهً 

ٌ اووق من الضٌاع  –رؼم ؼٌابه  –د نور كرامة حفظ فمد كان السِّ ٌحفظ الرَّ

 أو التلؾ.

هذه الكرامات الثلبثة هً كرامات مركزٌة حدثت لشخصٌة مركزٌة فً   

واٌة, ولد ؼٌرَّ حدوث هذه الكرامات من مسار الأحداث, فلولاها  الرَّ

ا الكرامتٌن البالٌتٌن, فواحدة حدثت لدروٌش  لِاتخذت الحكاٌة شكلب آخر. أمَّ

 خرى لعذٌب العاشك.والأ

ا كرامة الدروٌش, فكانت حٌن شن )حلٌم الؽٌاث( فً صدله, فرفع     أمَّ

 الدروٌش ٌده إلى السماء ولال: 

 "ٌا رزاق!

فؤخذت لطع النمود تتناثر من بٌن أصابعه مثل لطرات المطر"
622
. 

وهذه الكرامة تندرج تحت كرامة استجابة الدعّاء, كما أن من      

حصلت لهذا الصوفً الإخبار بالؽٌب وهو نوع من أنواع الكرامات التً 

الكرامات 
623

, فمد أخبر الدروٌش )حلٌم الؽٌاث( بؤن الله لن ٌفتح علٌه 
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بشًء فً هذه التلبل "إنما ٌحصل لن الكشؾ فً مزار السٌد نور, وبعدما 

تؽترب عن دٌرتن أعواماً طوالاً تهان خلبلها وتذلّ"
624

. 

اله ذلن الدروٌش بالضبط, فمد أهٌُن حلٌم وأثبت سرٌان الأحداث ما ل  

الؽٌاث وأتُهّم بتلذذه بؽلبم جمٌل, وطُرد من المسجد, وفً الأخٌر حلّ لؽز 

 الراووق ونشر المراءة والكتابة فً المرٌة.

وجمالٌة هذه الكرامة أنها أخبرت بحصول شًء معلك على المستمبل,   

ذلن الشًء المبهم الذي فتعلك بذلن أفك انتظار المارئ وهو ٌنتظر حصول 

ً إجمالٌاً. ومثل هذه الكرامة  لم ٌصرّح به الدروٌش واكتفى بوصفه وصفا

تفتح شهٌة المارئ إلى تتبع الأحداث للوصول إلى الرّهان الذي علمته 

 الكرامة على رلبة الزمن.

أمّا الذي حدث )لعذٌب العاشك( فهو كرامة اجتباء, حٌث نمُل عذٌب   

ًّ دون فارق زمنً وهذه أكبر الكرامات العاشك من عاصٍ إل  –ى ول

ل خُلماً مذموماً من  –حسب الطوسً  فهو الذي لال "أكبر الكرامات أن تبدِّ

أخلبق نفسن بخُلك محمود "
625

ا الاجتباء  , وٌحدث هذا برؼبة السَّالن, أمَّ

فإن التؽٌر من حال إلى حال ٌسبك رؼبة السَّالن, ولد لا ٌكون سالكاً , كما 

 ال مع عذٌب العاشك.هو الح

فالمجتبى ٌحُال بٌنه "وبٌن نفسه حٌلولة كاملة حتى لا تشارن الملب فً   

عطاٌاه, وٌتولى الحك تعالى هذه النفس بالعناٌة, وٌفٌض علٌها للٌلب للٌلبً 

على لدر ما تتحمله من أنوار العطاء الإلهً, حتى ٌزال عنها الهوى 

بحلبوة العطاء وحلبوة المربة, وحلبوة شهوات الدنٌا, ثم ٌسكرها الله 

وحٌنبذ تصل إلى ممام المربة العظمى, فتإخذ فٌه ما ٌإخذ الملب, فلب 

ٌصبح هنان حابل بٌن الملب وبٌنهما لأنها أصبحت طابعة لا تمدر هذه 

النفس أن تدنس الملب بشهواتها ... حتى تصل إلى ممام الصّدٌمٌة 

ته سبحانه وتعالى "العظمى... وٌفتح لها ثم ترجع فتصٌر فً لبض
626

. 
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ا, ممبلبً على لتل ؼرٌمه, فمد    ولد أجُتبًُ عُذٌَب العاشك بعد أن كان لصًّ

نودي فً منامه : )فلٌنعم الحك علٌن بالخٌر والبركة( "حٌنها شممت 

رابحة مسن نفَّاذة, ومعها تبدد الظلبم عن ناظري فإذا بً أجدنً والفاً فً 

كوخ )عبد الله البصٌر( ..."
627

كذا حكى اجتباءه, فمد ألبسه عبد الله . وه

ً أبٌض وخلعا علٌه لمٌصه, وأشرباه اللبن  البصٌر ومدلول الٌتٌم لمٌصا

واٌة, ولد  وأرٌاه الطرٌك. هذه هً الكرامات الخمس التً أدُرجت فً الرِّ

واٌة,  زادتها تعجٌباً وجمالاً, وذلن بكسرها للرتابة التً كانت ستمع فٌها الرِّ

بة أفمدت المتلمً ٌمٌنٌاته, فهو ٌشنّ فً المآلات التً تتوجه وبكسرها للرتا

إلٌها سلسلة الأحداث, ومن جمالٌاتها أنها أطلعتنا على عوالم أخرى تفمد 

 فٌها الطبٌعة لوانٌها, فهً خرق على خرق.

 

  عناصر صوفٌة أخرى: – 5

 لطبٌة السٌَّد نور: –أ 

واٌة ٌمثل السٌَّد نور المطب الؽوث   الذي تعود له كل الخلببك  حسب الرِّ

فً حاجاتها, وهو عند بعض المتصوفة متصرؾ فً شإون الخلك, وهو 

واسطة بٌن عالم الأمر وعالم الخلك, حٌث ٌمول السّهروردي "أن العالم ما 

خلب لطّ عن الحكمة وعن شخص لابم بها عنده الحجج والبٌانات, وهذا ٌدلّ 

. فالإمام أو الخلٌفة هو على أن المطبانٌة هً صورة من صور النبوة

المطب أو الإنسان الكامل والألطاب أو الأبمة هم الدعابم التً ٌموم علٌها 

صرح الوجود, وهم الواسطة بٌن عالم الأمر وعالم الخلك"
628

, لذلن 

وابً اسم )السٌَّد نور( وفٌه السٌّادة والنور, فهو سٌد لا سٌدِّ  اختار له الرِّ

لحكمة وٌبصرهم طرٌمهم, وٌهدٌهم سبلهم إذا فوله, وهو نور ٌمدّ الناس با

ضالت بهم المسالن. وهذا )عبد الله البصٌر( أحد الرّواة ضالت به السبٌل 
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فمال: "لٌلبً اتخذت سبٌلً نحو كوخ )السٌَّد نور( لطب زمانه وصاحب 

الولت الذي سلكنا بؤنفاسه الطرٌك. ولفت أمام بابه لأبثهّ أساي" 
629

. 

أن توافك كلبم السَّهروردي الذي سؤنمله  –و لصداً أ –وربما من الصدفة   

مع مجرٌات الرّواٌة وأحداثها, "المطب عند شهاب الدٌن السَّهروردي هو 

أعلى درجة بٌن الواصلٌن, ولد ٌكون مستولٌاً ظاهراً, أي له ممالٌد الأمور 

ٌاسٌة, فٌصبح العصر نورانٌاً, أي عصر ازدهار وتمدم, ولد ٌكون  السِّ

ً ؼٌر مسإول خامل الذكر, لٌس له أي تؤثٌر فً شإون المطب خف ٌا

الزمانٌة, وعلى ذلن تخلو الأرض من التدبٌر الإلهً, وتؽلب علٌها 

الظلمات أي التؤخٌر والانحطاط "
630
. 

واٌة, نجد أن المرٌة حٌن كانت تحت إمرة    والِتفاته سرٌعة إلى أحداث الرِّ

, وحٌن حدثت الخصومة بٌنة السٌَّد نور كانت فً رؼد العٌش هانبة هادبة

 -وبٌن مطلك وؼادر السٌَّد نور المرٌة, أخذت النوابب تتوالى علٌهم )الفمر

 الجشع ...(. –الحرب  –الطاعون 

وكلبم السَّهروردي باطل لأن التدبٌر الإلهً لٌس متعلما بشخص إن   

حضر هذا الشخص حصل التدبٌر وأن ؼاب بطَُلَ, وفً هذا الكلبم مدخل 

 شرن والتواكل, فلٌس ٌشارن اللهَ فً حكمه وتدبٌره أحدٌ.إلى ال

 

 الزهد والمناعة:  –ب 

الزهد فً التصوؾ السُّنً مفهوم مركزي ,ولا بد للسالن منه وإلا ما   

سلن .وهو كما ٌعرفه الجنٌد خلوُّ الأٌدي من الأملبن والملوب من التتبعّ 
631

لخالك الدنٌا. فما دام  , والمصد منه لطع العلبلة مع الدنٌا لٌصفو الملب

الملب مشؽولاً بها وبملذاتها وتتبعّ علببمها, أدبر الملب عن الله, بركونه 

 إلٌها. لذلن حرص المتصوفة على هذه العتبة التً لا مفرّ منها.
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واٌة نجد حواراً حصل بٌن )مطلك(و )السٌّد نور( ولد كان مطلك  وفً الرِّ

ؼد والخلود فمال: "ذلن كره حٌاة الزهد والمناعة وأراد أن ٌجرّ  ب حٌاة الرَّ

ة صوت ٌوسوس فً صدري أن أدع المناعة  أمر خارج عن إرادتً؛ فثمَّ

جانباً, إنه صوت لا أملن له رداًّ, ٌمعن فً مطاردتً لٌل نهار منبهاً إٌاي 

على أن الزّمن ٌمضً, والحٌاة تتسرب من بٌن أصابعً مثل حفنة رمل 

 ذرٌة التً ستكفل خلود ذكري للؤبد!دون أن أحظى بالؽنى والجاه وال

 فمال السٌَّد نور من فوره:

ولكن خلودن هو فً خلود الذكر الحسن, لا الخضوع للجشع والطمع  -

اللذٌن ٌولعان الشماق بٌن البشر "
632

. وهذا الممطع ٌبٌنِّ حوار الؽرٌزة 

البشرٌة التً تتطلَّع إلى التَّملن, مع الخطاب الصّوفً الذي ٌتطلع إلى 

 لٌة الملب من التملن والتعلك.تخ

ولد صدلت نبوءة )السٌَّد نور( فً الأخٌر, فمد اِنجرَّ عن هذا الطمع   

الحرب( فعاد )مطلك( إلى )السٌَّد نور(        -الطاعون  –الوٌلبت )الفمر 

منكسراً تابباً من طمعه, ٌنوي بداٌة جدٌدة. "فؤلسم مطلك   -إلى مزاره  -

علبلته بالمسإولٌن فً البلدة والاعتكاؾ فً هذه أنه سٌبدأ توبته بمطع 

البمعة لمدّ ٌد العون إلى الأٌتام والأرامل "
633

. لهذا فضّل الصّوفٌة الزهد 

والمناعة لأنّ فٌهما السَّلبمة, وحطّ العبء والتحرر من ربك الدنٌا, 

 والخلوص إلى ربهِّا.

 

 الممامات: –ج 

لابدُّ من ارتمابها للوصول إلى  الممامات فً التصوؾ بمثابة العتبات التً  

الأعلى )المعرفة والتوحٌد(, وهذا الذي لمّح له الكاتب, ورمز للممامات 

بالمكتبات, ورمز للؤحوال بالكتب : "هكذا مضٌت فً التنمل بٌن تلن 

ً بعد عام لأنتهً فً آخر الأمر بمكتبة المتحؾ, وكؤن تلن  المكتبات عاما

ت( التً ٌرتمً إلٌها )السَّالن( فً طرٌك المكتبات كانت أشبه بـ)المماما
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التصوؾ, وما الكتب التً كنت ألع علٌها فٌها إلاّ )الأحوال( التً تنزل 

جاء لٌحصل لً  بالملب كلمع البرق فتورثنً المبض والبسط أو الخوؾ والرَّ

)الكشؾ( فً مكتبة المتحؾ حٌث رفعت ورلاء بحبها حجاب الظلمة عن 

أسرار )الراووق( ومعانٌه!"للبً : فاِطلعتُ على كل 
634

. 

الترلً من ممام إلى آخر كان عن طرٌك المعرفة, ورمزها هو الكتب,   

فبالمعرفة وحدها استطاع الكاتب إلى أن ٌصل إلى الكشوفات الإلهٌة, التً 

 كانت سببها ورلاء. ومَنْ ورلاء؟

اوي وكانت تزوده بالكتب    واٌة هً التً صحبت الرَّ ورلاء فً الرِّ

عرفة( وأحٌانا تبصّره بالطرٌك. والحمٌمة أنّ ورلاء مصطلح صوفً, )الم

وهً عند ابن عربً "النفس الكلٌة التً هً للب العالم, وهو اللوح 

المحفوظ, والكتاب المبٌن"
635

إذن ورلاء مصدر المعرفة لأنها اللوح  

المحفوظ الذي فٌه كل شًء. ولا ٌمكن الاطلبع على شًء من هذا اللوح 

من الكشؾ, ولا ٌكون هذا الكشؾ إلاّ بسلون مسلن الصوفٌة إلاّ بفٌض 

وهو الترلً فً الممامات والتملب فً الأحوال.إذن فالممامات شرط أساس 

 فً الوصول إلى المعرفة الإلهٌة )العرفان(.

واٌة بنٌُت على هٌكل )تخطٌط(    وفً خلبصة أخٌرة نمول أن هذه الرِّ

ها وأسمابها وفً المضامٌن التً صوفً, فً أحداثها وفً انتماء شخصٌات

ٌاؼة والأسلوب فمد كان الأسلوب  ارتكزت علٌها, وحتى فً كثٌر من الصِّ

 الصّوفً حاضراً, بمفرداته وتراكٌبه.
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 الخاتمة

 



 .اتمةــــالخ

بعد هذا البحث والتنمٌب والتحلٌل خلصُنا إلى عدةّ نتابج هً ثمرة هذا   

 البحث وخلبصته, وهً:

لتصوؾ فً تعرٌؾ واحد, وتعارٌفه بلؽت الألفٌن وأكثر. ٌصعب حدّ ا ●

ومدار هذه التعرٌفات حول: محاولة الصّوفً الوصول إلى الله والتخلً عن 

 كل شًء ٌعٌمه عَن ذلن, وفما لضوابط الشرٌعة.

اختلؾ الدارسون فً ردّ التصوؾ إلى أصوله؛ فرلة ردت التصوؾ إلى  ●

رلون, وفرلة أصرّت على أن كل ما الأصول الأجنبٌة البحتة, وهم المستش

فً التصوؾ هو من الإسلبم, وفرلة ثالثة كانت وسطاً فردتّ التصوؾ فً 

نشؤته إلى الإسلبم ولالت بؤن العنصر الأجنبً دخل التصوؾ فً عصوره 

 الأخرى.

لم ٌتفْك الباحثون والعلماء فً أسباب نشوء التصوؾ, فمنهم من رَدَّها  ●

شً الإلبال على الدنٌا فكان ردّ الفعل( ومنهم ابن إلى أسباب اجتماعٌة )تف

خلدون. ومنهم من ردهّا إلى أسباب ذاتٌة )الخوؾ الدفٌّن من العذاب بعد 

الموت( نٌكلسون. وفٌهم من رأى أن التصوؾ ردةّ فعل لتصور المتكلمٌن 

للعمٌدة, وهو استكمال لمصور علماء الرسوم. وفٌهم من ذهب إلى أن 

إامرة لإفساد الدٌن الإسلبمً وذلن. بإدخال العنصر ظهور التصوؾ هو م

 الٌهودي والعنصر المسٌحً وؼٌره فً الإسلبم)إحسان إلهً ظهٌر(.

لٌس هنان رأيٌ واحد فً مسؤلة الذي نشؤ معه التصوؾ ولمب التصوؾ.  ●

أبو ذر  –فالذٌن نسُب إلٌهم نشوء التصوؾ هم: سٌدنا علً رضً الله عنه 

 بن الٌمان رضً الله عنه.                         حذٌفة –رضً الله عنه 

وإمّا جابر بن حٌان.  -أمّا لمب التصوؾ فٌعود إلى : إمّا أبو هاشم الصوفً

 وإمّا الؽوث بن عامر.

ولد رجح عندي أن أصل كلمة التصوؾ هو الصوؾ, ولٌس: الصّفاء, 

 والصُّفة وصوفة.



ً له. وهو فً  ● الأصل نظام معرفً لدٌم اعتمد التصوؾُ العرفانَ منهجا

ظهر فً الثمافات الشرلٌة. وهو منهج ٌرفض أن ٌكون العمل والحسّ 

مركباه للوصول إلى الحمابك والعلوم الإلهٌة. فالعمل والحس تجري 

أحكامهما على الظواهر والتصوؾ أحكامه تجري على البواطن. ومبحث 

 والزهد.هذا العلم هو الإلهٌات. والعرفان هو الفارق بٌن التصوؾ 

فرق الصّوفٌة بٌن الشرٌعة والحمٌمة؛ فالشرٌعة هً الأصل, ومعرفتها  ●

كسبٌة, والكلّ ملزم بها, وهً الحاكمة على الحمٌمة, أمّا الحمٌمة, فهً فرع 

عن الشرٌعة, ومعرفتها وهبٌة ولا أحد ملزم بها, وهً المحكومة لا 

ٌمة على حساب الحاكمة. ومع هذا فمد ؼالت بعض الفرق الصوفٌة فً الحم

 الشرٌعة.

المصطلح الصوفً مصطلح وَعِرٌ؛ لأنه متعدد الدلالة فهو ٌعكس تجربة  ●

ذولٌة لا عملٌة, أي إنه للِك مضطرب لا ثابت منضبط وهو لا ٌنكشؾ 

إلاّ بعد التجرٌب الذولً. والمصد من انؽلبله  –كما ٌمولون  –على حمٌمته 

د مرّ هذا الأخٌر بؤربعة ستر الحمٌمة الصوفٌة وحجبها عن ؼٌرهم. ول

 الجفاؾ والتكرار. –الاكتمال  –النضج  –مراحل: الظهور 

الكشؾ المفاهٌم الصوفٌة المركزٌة, وهو ٌشبه الوحً. وأوّل مراتبه  ●

المحاضرة وآخرها المشاهدة. وهذا هو المصطلح الذي لرّب الهوة بٌن 

ل أن الأنبٌاء الأنبٌاء والأولٌاء وفتن بعض المتصوفة إذ جرّهم إلى المو

ٌؤخذون عن الولً الخاتم. وهذا المصطلح ٌتداخل عند ؼٌر الدارسٌن 

 بالذوق والوجد.

لا نستطٌع أن نتصور وجود التصوؾ دون وجود مفهومً الحال  ●

والممام. وهما متماربان ومختلفان ومتكاملبن. فالحال معنى ٌرد على الملب 

 بمجاهداته وسلوكه.من ؼٌر تعمّد, والممام ما ٌتوصل إلٌه العبد 

وبٌنهما فروق عدةّ: فالحال وهب والممام كسب. والحال متحول وهو سابك 

للممام والممام ثابت لاحك بالحال. ولٌس هذا التفرٌك متفك علٌه بٌن أهل 

التصوؾ بل هو محض اجِتهاد. وفابدة تحدٌد هذٌن المفهومٌن هو وضوح 

 منهج التصوؾ, وتماسكه.



ل فً التصوؾ ظهرت متؤخرة مع التصوؾ نظرٌة الإنسان الكام ●

الفلسفً )ابن عربً(, ولها جذور فً الٌهودٌة والمسٌحٌة وعند أفلوطٌن, 

د لهذه النظرٌة  الحلبج. ومن خصابص  -فً التصوؾ –والباطنٌة. مهَّ

الإنسان الكامل أنه ٌجمع بٌن الحمابك الإلهٌة والحمابك الكونٌة, وأنه لولاه 

رادته نافذة لأنها إرادة الله, وهو الحافظ للسموات ما حصل العلم بالله, وإ

 والأرض أن تمع, والعالم كله ٌتبع الإنسان الكامل.

الشطح الصوفً هو لول الصوفً عبارة مستؽربة فً وصؾ وجدٍ  ●

فاض بموته, واعتبره عبد الرحمان بدوي علبمة اتحاد العبد بالمعبود, وهو 

والاتحاد, والسُّكر, والهاتؾ  –د شًء لابدُّ منه. وله خمسة عناصر: الوج

 الإلهً, وحال عدم الشعور.

بالػ بعض المتصوفة فً تحدٌدهم لمعنى الولً ومهامه, فمنهم من  ●

وصؾ الفرد الجامع أنه على العلم بكل العلوم! وهنان من ساواهم بالأنبٌاء 

 )ابن عربً( فً خصوصٌاتهم.

فلسفً وخاصة مع نظرٌة وحدة الوجود, نظرٌة عُمدة فً التصوؾ ال ●

ابن عربً, وأصول هذه النظرٌة هً الأدٌان الوثنٌة, والفلسفات المدٌمة, 

والدٌانة المسٌحٌة المحرّفة, والشٌعة الأوابل, وتبعات المول بوحدة الوجود 

كثٌرة كالمول بؤن الله لم ٌخلك الأشٌاء على وجه الحمٌمة, والمول بصحة 

ساوي الشرن والتوحٌد, والمول كل الأدٌان المحرفة وؼٌرها, والمول بت

باِتصاؾ الله بجمٌع الصّفات, سنٌِهِّا ودنٌِهِّا, والمول بؤن بعضاً من الله ٌفنى 

 وأنّ الله متحٌز. وهً نظرٌة باطلة.

الكرامة فً النص الصّوفً وافرة, وهً صنو المعجزة لأنها خرق  ●

ً ولربه للعادة, وسببها الزهد والإخلبص فٌه. وهً برهان على صدق الول

من الله عز وجل. والفرق بٌنهما وبٌن المعجزة أن الأنبٌاء مستعبدون 

 بإظهار معجزاتهم. والأولٌاء مستعبدون بكتمان كراماتهم. وؼٌر ذلن كثٌر.

ولد رفض المعتزلة وبعض الدارسٌن المعاصرٌن حصول الكرامة,   

ن تمع من وسالوا أدلة عملٌة على ذلن, ومفادها الحرص على مكانة النبوة أ

أعٌن الناس. ولد ردهّا علً زٌعور إلى الكذب الناجم عن الضؽوط النفسٌة 



والإكراهات الاجتماعٌة وإلى اللبوعً المشبع بالأساطٌر والخرافات 

 الشعبٌة.

لم ٌسلم التصوؾ السّنً من النمد لكنه للٌل بالممارنة إلى النمد الذي وُجّه  ●

ث مباحث جدٌدة أثارت لؽطا للتصوؾ الفلسفً , فهذا الأخٌر لد أحد

 وخصومة ؛ وذلن لأنه انحرؾ بمباحثه التً أحدثها عن جادة التصوؾ.

كان العنصر الصّوفً فً رواٌة )الولً الطاهر ٌعود إلى ممامه الزكً(  ●

للطاهر وطار, كالمستعار؛ له وظٌفة النكهة للطعام. وذلن لخلوها من 

ون مكرورة. ومن جهة العناصر الصوفٌة المعممة, فالعناصر تكاد تك

أخرى كان ارتكازها على عنصر الكرامة كبٌراً, أمّا بمٌة العناصر كان 

حضورها للٌلب ومسطحاً. ومن جهة ثالثة الرواٌة تعالج مسؤلة سٌاسٌة, 

والمسؤلة السٌاسٌة أبعد ما تكون عن التصوؾ. ومن جهة رابعة نستحضر 

ت الطاهر وطار )لبل هذه اتجاه الكاتب الٌساري )الاشتراكً(؛ فؤؼلب كتابا

الرواٌة( كانت سٌاسٌة اجتماعٌة لا تهتم بمادة التصوؾ )إلا فً الشمعة 

والدهالٌز(, لذلن كانت هذه الرواٌة كتجرٌب موسع للعنصر الصوفً عن 

 سابمتها )الشمعة والدهالٌز(.

الكرامات التً أوردها الطاهر وطار فً رواٌته كلها كانت كرامات  ●

 للكرامة الحسٌة من تؤثٌر فً المارئ وفً بنٌة السرد.حسٌة, وذلن ما 

ورد مفهوم الحلول فً رواٌة الطاهر وطار, لكن الكاتب لم ٌتعمك فً  ●

 طرحه وتوظٌفه, كؤن إٌراده  له حتمً لأنه من أشهر لوازم التصوؾ.

فً رواٌة جبل لاؾ لعبد الإله بن عرفة هنان تمدٌس واضح لطرٌك  ●

 واضح لطرٌك العمل والنظر.العرفان, وهنان حَطٌّ 

على أنه إذا خُصَّت أي شخصٌة من شخصٌات الرواٌة بالعلم اللَّدنً أكسب 

 ذلن أحداث الرواٌة تشوٌماً وعجاببٌة, وأكسب السَّرد طابعاً عرفانٌاً.

ثٌمة الولً فً رواٌة )جبل لاؾ( أضفت على النص بعُداً عجاببٌاً,  ●

فاء الوهج الرّوحً على نص وساهمت أٌضا فً عَرْفَنةَ السرد بإض

 ً هً  -فً هذا الإطار –الرواٌة. وإن أكثر الشخصٌات حضوراً وتوظٌفا



شخصٌة الخِضر علٌه السلبم. لأنها شخصٌة مشبعة بالخٌال الصوفً 

ومنسوجٌ حولها الحكاٌاتُ. ولد وُظؾ فً هذه الرواٌة فً دور الموجّه 

ذهب الصوفً. المرشد. وله وظٌفة ؼٌر مباشرة هً إثبات صحة الم

ووظٌفة أخرى هً إثبات الكرامات والعجابب التً حصلت لابن عربً. 

ولها وظٌفة أدبٌة وهً كسر أفك انتظار المارئ؛ وذلن لأن المارئ لا 

 ٌستطٌع أن ٌتنبؤ باللبمنطك .

للكرامة طؽٌان على رواٌة )جبل لاؾ(؛ فعددها واحد وثلبثون كرامة.  ●

هو عرفنة السرد؛ إذ كلما كثرت  -ًٌحسب رأ-والهدؾ من هذا الإكثار 

الكرامة كان السرد أكثر عرفانٌة, ومن جهة أخرى جًء بها لدحض 

الشكون الطاعنة فً شخصٌة ابن عربً وإثبات ولاٌته ورسوخه فً 

 الطرٌك الصوفً.

أؼلب الكرامات التً وردت لابن عربً فً رواٌة جبل لاؾ تشبه  ●

, وهً ترٌد أن تمول وتمرر أن ابن عربً هو خاتم معجزات النبً محمد صلى الله عليه وسلم

 الولاٌة المحمدي.

مفهوم )رإٌة العالم( فً السرد الصوفً أكسب الرإٌة الصوفٌة السردٌة  ●

تمٌزا عن ؼٌرها فلها أبعادها الخاصة, لأن منطلماتها تختلؾ عن بمٌة 

 المنطلمات. 

الإلهٌة  كرامة الهاتؾ الصوفً فً رواٌة جبل لاؾ تعكس العناٌة ●

الذٌن نمدوا الكرامة  –بالصوفً فً جمٌع أطواره, ومن الجهة الممابلة 

رأوه هلوسة أو ظنا أو ضعفا فً الأحاسٌس, وربما صدى نفسٌاً  -الصوفٌة

 بالتفوق الذاتً.

كرامة الرإٌا فً رواٌة جبل لاؾ كانت لها وظٌفة الإرشاد, ووظٌفة  ●

وظٌفة استشراؾ الأحداث التبشٌر, وعلى مستوى السرد الروابً لها 

وإنفاذ البصٌرة. ولها وظٌفة جمالٌة تكمن فً المزج بٌن عالمً الحمٌمة 

 والخٌال, ووظٌفة أخٌرة هً الترمٌز والتلؽٌز. 



الكاتب عبد الإله بن عرفة لم ٌحُكِم صناعة أحداث الرواٌة حٌن تحدث  ●

له فً  عن باكورة الشعر عند ابن عربً, فمرة نسبها له فً زمن, ونسبها

زمن آخر بعٌَد عن الأول مرة أخرى. وأخلط أٌضا فً فهمه لمفهوم 

مركزي فً التصوؾ )عند ابن عربً( حٌث لم ٌفرق بٌن الولاٌة العامة 

)وهً لسٌدنا عٌسى علٌه السلبم( وبٌن ختم الولاٌة الخاصة التً هً لابن 

 عربً. وؼٌر ذلن من الخلط فً حبن أحداث الرواٌة. 

اؾ( أكدتّ وكرست مفهوم )ختم الولاٌة( الذي ابتكره ابن رواٌة )جبل ل ●

عربً, وهو مفهوم خطٌر ٌمضً بؤن الأولٌاء لا ٌرون العلم الإلهً إلاّ 

ٌتعٌن  –من حٌث هم أولٌاء  –عبر خاتم الولاٌة, بل إن الأنبٌاء أٌضا 

علٌهم ذلن . لأجل هذا تنافس شٌوخ آخرون وادعى كل واحد منهم أنه 

 خاتم الولاٌة.

فمرة ٌثبت  -أو أن أصل التنالض من ابن عربً –ٌتنالض الكاتب  ●

للبطل ابن عربً ملبمٌته وذلن بخلع إحدى صفاتهم عنه, ومرّة أخرى 

ٌؤتً بنمٌضها. وفً الدارسٌن من ردِّ الملبمٌةّ إلى مرض نفسً )السّوداوٌة 

ً آخر. إذ إن أفعال هذه ال فبة أو الملبنخولٌا( أو إلى الزرادشتٌة وطابعا

 ؼرٌبة لا تشبه سلون الإنسان العادي. 

رواٌة )شجرة العابد( لعمار علً حسن, هً رواٌة الترلً والوصول  ●

وحكاٌة السّلون الصّوفً المإدي إلى المعرفة الإلهٌة, هً ثورة البحث عن 

الذات من الداخل. واستندت فً ذلن على المشٌخة الصوفٌة, فهً تنتمل من 

 ومن حفصة إلى عاكؾ.الشٌخ حسٌن إلى حفصة, 

اعتمدت رواٌة )شجرة العابد( على أسْطَرة الأشٌاء, فمد نفخت الحٌاة فً  ●

الجمادات وأنطمت الحٌوانات, وهذا الأمر ٌلون النص بالعجاببٌة, وهو 

ً تورِد هذه الأخٌرة مثل هذه  لة  بالكرامة الصّوفٌة, إذْ أحٌانا لرٌب الصِّ

 الأشٌاء.

ناص الدٌنً, ولد خدمها فً تعمٌك نصها اعتمدت الرواٌة على الت ●

واكِسابه بعُداً دٌنٌاً وإضفاء المداسة علٌه, وهو من جهة أخرى ٌعكس مدى 



استٌعاب الكاتب للخطاب الدٌنً وتؤثره به. )حادثة بداٌة الوحً فً ؼار 

 وحادثة الإسراء والمعراج...(. –حراء 

رواٌة صوفٌة لأنها رواٌة )سابع أٌام الخلك( لعبد الخالك الركابً هً  ●

بحث مستمر ومفتوح فً الإنسان وحمابمه التً لا تنتهً, وما التصوؾ إلاّ 

 بحث عن الله ومحاولة الوصول إلٌه, وما الذات الإنسانٌة إلاّ مَعْبرٌَ له.

عتبات رواٌة )سابع أٌام الخلك( كثٌرة وصعبة أحٌاناً )وخاصة الإهداء(  ●

واٌة تعٌد وكلها ذات مدلول صوفً, بل إن عناو ٌن الفصول تشً أن الرِّ

مضامٌن كتاب )الإنسان الكامل( للجٌلً؛ وتطابك عناوٌن الرواٌة مع 

 عناوٌن كتاب الجٌلً إشارة إلى ذلن.

واٌة )سابع أٌام  ● ً فً الرِّ كان لمفهوم الكشؾ )الإلهام( حضوراً مكثفا

ٌرة المطل مٌة, أي أنه الخلك( إذ إنه الوسٌلة الوحٌدة التً تتم بها سرد السِّ

الطرٌك الوحٌد الذي ٌربط أحداث الرواٌة بعضها ببعض. فلب أحد من 

 الرّواة ٌستطٌع الحكً لولا أن ٌكُشؾ عنه.

فعَّلت هذه الرواٌة مفهوم المطبٌة فً التصوؾ, وهً ماثلة فً شخصٌة  ●

 –)السٌَّد نور( . والفرق بٌن أن ٌكون المطب حاكماً, أو ؼٌر حاكم للبلبد 

كالفرق بٌن الازدهار والتمدم وبٌن التؤخر والانحطاط.  –هروردي عند السَّ 

واٌة من خلبل وجود السٌد نور أو اخِتفابه.  وهذا الذي أثبتته الرِّ

واٌات المدروسة وظّفت مفاهٌم وأفكار ونظرٌات التصوؾ  ● فً الرِّ

والحلول. ولد  –والمطبٌة  –الإنسان الكامل  –الفلسفً: كوحدة الوجود 

 –ر هذه العناصر على عناصر التصوؾ السُّنً: كالممامات طؽى حضو

 والكرامة. وهذه الأخٌرة بولػ فٌها وفً توظٌفها.

وهذا عابد إلى أن مفاهٌم التصوؾ الفلسفً تستهوي المرّاء ,لأنها محلّ 

 جدل وخصام, ولأنها مفتوحة على التعجٌب أكثر.

المعنوٌة,  حضور الكرامة الحسٌّة كان طاؼٌا على حضور الكرامة ●

وذلن لما فٌها من إظهار للخوارق, ولما فٌها من الإدهاش والتؽرٌب, وهو 

عنصر ٌشدّ المارئ إلى النص وٌزٌد من تلذذه به. وٌفتح علٌه باب العوالم 



المجهولة, وٌثٌر فٌه الشن والحٌرة, وٌكسر أفك تولعه, وٌشبع فٌه نزعة 

 التمرد على العالم ولوانٌنه ونوامٌسه.

  أعلم.هذا والله

 

 حاسً خلٌفة.

 واديـــــــــال

 

 



 

 والمراجعالمصادر 
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